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ममिका 


सका था डाक चाहा वाया, 


मैगस्थनीज का पह कथन, कि प्राचीन भारत में दासता' नहों 
थी, भारतीय हतिहास-लेखन के दौर में भारतोय संस्कृति की एक गौरवपर्ण 
व्ष्ता के रूप में देखा गया । इस संस्क्रति के ताध्या/त्मक स्टरूप को इतना 
उभारा गया कि उमके नोचे इस संस्कृति का मौतिक पक्ष दब गया । इम्तहे 
परियामस्कप भारतोय इ्तिहास-लैखन में एक ऐसा. दौर आपा जो भौतिक 
आयामों को उभारने के लिए प्रतिबद था | दासता के विकिट सन्दर्भ में 
भौतिक संस्काति को महत्त देन वालो इस द्ष्टटि ने मेगस्थनीज के हस कथन 
के बावजद दासाा के अनेक सन्दर्भ पल ग्रन्थों से खोज निकाले और यह प्रदर्शित 
करने को चेष्टा' को कि भारतोय इतिहास और संस्कृति में सब कुछ अध्यात्मिक 
नहों धा । भौतिक तनाव, संघर्ष और शोषण इत देगा के प्राचौन मादाजिक 
इतिहास के भी उतने हो अभिनन अंग थे जितने कि किसी जन्‍य देखा के । 
आरतोय संस्कृति इस मामले में एक अपवाद नहों थी | न्‍तु धौरे-धीरे 
भौतिकवादी द्वष्टिट की भी छदुतादिता बढती गयो और कतिपय हृरिहासकारों 
भे पाशचात्य गस्‍्क॒ृति के विकास का को प्रतिछाया भार. वेय संस्कर्तत के विकास 
में मो देखनो शुरू कर दो | यनान कौर रोम को तरह भारत में थी दाश्ता 
की समाजार्थिक मामिकार्यें दद़ते हुय लोग भारत में दासता लक अर्धठयतस्था 
के न्छिकर्ध तक पहुँच गये । इसने राई मनन्‍्दैह नहों कि रा नौतिक अर्गवत्यवस्था 


में जुड़झर दामता का अपना एक स्ठतन्त्र इतिहास उभरने लगा लेकिन छस 


में ऐएतिहातिक शीध-ह्वष्टिट का अर्सतुतन भो आनिवार्यत: उपस्थित है । 
दागता के इतिहात में टरम असतुलन को समझना और उसे दर करना एक 


बुनातो है जिसको द्ुष्टि में रखकर यह शोध प्रबन्ध उ्रल्तुत म्था गया है। 


दासता को अवधारणा की यधापि शोई जलैदान्तिक व्याख्या 
मारतोय .नम्रोतों में नही प्राप्त होती लेकिन भारतोय संस्क्काति 
के विशिट मल्यों के दचि में दासता पे ऐतिहासिक स्वरूप का जैद्ान्तिक 
आयाम अच् य हो अन्तर्निहित हैं | अब तक के ऐतिहासिक अनसंधानों मेँ 
इस पक्ष ? उभारन का जोड़ प्रषात नहों किया गधा । दासता की यनानों 
एवं रोमन अवधारणाएं जिम प्रकार उभारी गयी हैं उस रूप हैं हस्लामो 
ईमाईड एवं चीनो अवधारणाओं को भी नहों उभारा गया ध्य । इन ममल्त 
मेल्कृतियों भें मिलने वाले दातों के उल्लेखों के जाधार पर दातता को इन 
अवधा रणाओं को भो उभारा गया जिसके तुलनात्मक अध्य न से भारतीय 
दासता को अवधारणा का स्वरूप म्ुपास्थित किया जा सका। तुतनात्मक 
परिय्रध्य के माध्यय मे अकायत और अन्तर्नीहित अठधारणाओंँ को 
उभारना भो दातता के इतिहास एर हम चिन्तन करने के लिए आता यक 


हो जाता है | 


भौतिकवादो संस्कृति के समाजार्थिक परिप्रेध्य में भारतीप 
दामों को उत्पादन-व्यवस्था से जोड़कर कातिएप छतिहामकारों ने >7म्त 
श्रम को अतिरिक्त उत्पादन का प्रठुख आधार बना दिया और दासतामलक 


प्रतज को पर रिकल्‍्यना करने एक ऐसी मसशाजयार्थिक “रचना शो बाते करना 


प्रारम्भ कर दिया जो मार्क्स फे'एगशियाई उत्पादन परद्धलि'और विटफॉमिल 
कैपीर्चात्य निरंकृाता" के सिद्वान्तों मे मेल न खाने के बावजद भारत में 
मार्क्स के यौरोपोध सामन्‍्तवादोी दीचि को लागु करते का उपक्रम प्रारम्भ 
किया जाने लगा जिम्ममें दाग्मों की एक्ट भामिका हेातो थी | भमारतोय 
दात्ों को म्रावि वर्ग रा प्रधान एवं आत्पक अंग बताकर उच्ते उत्पाद 

प्रॉक़षा से जोड़ा गया और मारत को पर्वमष्णकालोन सपाजार्थिक संरचना 
की अर्देद्वालों अथवा कृषिदानों मे श्रम व बैगार पर आधारित बतापा 

गया । भारतोीव ग्र ओहों पे खजिल्‍से तले उत्लेखों से इसको संगति नहाँ 
बैठती जिसका कि यथासंभव विवेचन प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में किया गया है। 
दासता कभी मो भारतीय ज्रामाजिक एवं आर्थिक संरचना का मंधोजक तत्त 
नहों थो चह केवल अपनी आनुषेगिक आमिका में ही यहाँ के समाजार्थिक 
परिफेा में विधमान धो, इस महत्वपर्ण निदकर्ष शो प्रतिपादित करो; हुए 

इस शोध प्रबन्ध में यह दरखाया गया है कि मारत मैं न तो दास्तासलक 
समाज एवं अर्थव्यवस्था का प्रशन नःर्पासथित हीला है और धार्ने डैनिधल को 
मान्यताओं ह+ परोक्षणपोपरानत उससे सहयात। व्यपत करते हुए यह मत व्यक्त 
किया गया है कि इ्ुसो ध्यावोोधों पर कितोी ऐसे साउनती समाज का द्ांचा 
मो नहों खछड्ठा। किया जा सकता जिसका मल्यधार छेगारो और 4थिदाए्त्व 


अधवा अद्धदासत्व की प्रधा रहो हो ॥ 


प्राचीन मारतोय घर्ममास्त्रीप विधानों में दाओ्मों + सम्बन्ध 


में कई महत्वपूर्ण उल्हेंछः प्राप्त . होते हैं जो उनवे शुभ एवे अशुभ कर्मों भे 


'वोजन ते सर्न्बान्धत हैं | वाज्नवल्कय स्पाति में दात्नों मे अशुभ कर्मों के 
कराने को सलाह का वर्णन प्राप्त होता है जिसके आधार पर यह निष्ठ कर्ण 
निकाला जाने लगा कि पूर्वम्ध्यकालीन भारत में दानों दो जेवल अगुभ कर्मों 
में ही नियुदक्क किया जाता था और छत काल में घरेल दातों के ही 
आधिकाश विवरण प्राप्त होते हैं जबकि पर्वकालोन भमारतोय समाज 
में दामों को व्याल पैनाने पर हृथिकार्पों ने निमयक्त क्या जाता था । 
अतश्च पर्वाध्यकाल में दाम्तता का ल्वष्य हामोन्मुखी हो गया था और 


उसका स्थान कंमिदासता, बेगार एझवपें अर्द्धदाम्ता ते ले लिया । 


प्रठमध्यकालो न भारतीय मल ड्रान्थों में दाम्मता के ऐसे उल्लेख 
अद्वष्टा रक्षक विधानों को यैजना को एक कड़ी मात्र हैं। यथार्थ जीवन मे 
दासों को कृषि कार्य में लेकर जैनिक तात्ति, कतिप्य धार्र्शिक कार्पों एवं 
व्या क्तिगत नेवा के कार्गों में लगाये जाने - प्रभ्मत प्रमाण है । जब तक मगस्त 
घरैल कार्यो को अछ्ुम्म कर्मों को कोर्टि में न खड़ा कर दि बा, शैसे निष्क्स 
निकालना उच्ति नहां लगता | र्वःध्यकालीन भारत में दातों का 
अन्तराष्ट्रीय व्यापार दुद्दों को बहुए्ता मे मृद्धबन्दी दामों को हंस था में 
अम्तपर्वठद्धि एवे दाएय्रकक्‍्ति के मैद्ठान्तिक विधानो +े बावरद व्यावहारिक 
धरातल पर लेख्पञ्ञाति ॥ विवरणों में आभिल्य भी थी यातम्रापर्ण 
ल्थ्ष इत्पादि दासता 3 दास हे नकिक्धों में वतिपव सुधार को क्भावना 
के द्वार खोल देतो हैं। पह शौीध फएत्रन्ध एसे न्छिकर्षो' को साक्षप-सम्मत 


प्रामंगिकता को भी दुददने का प्रपास करता है | 


त शोध प्रबन्ध को अध्यपन को सुविधा को द्रष्टट से कुल 
5५ अध्यायों भें विभकत किया गया है | प्रथम अध्याय में प्रादोन भारतीय 
दासता पर ($%ए गये विशमिनन्‍न ऐतिहासिक शोथों का समोद्षात्मक विवरण 
प्रल्तुत करते हुएउन भारतोय एपतिहासिक ज्रोत्तों का विवरण प्रस्तुत किया 
गया है जिनमें दाम्ता हे प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष विवरण विधमान हैं । 
ताथ हो अपने शतिषह्ा झिक शोध को इम्त प्रक्रिया में अपना )ी गई शोध 


पद्ति का भो उल्लेख इस अध्याप के अन्तर्गत किया गवा है । 


द्वितोय अध्याय दानता को अवधारणा; स्वरूप एव सिद्दान्त 
में तम्बॉान्धित है। इसके अन्तर्गत घिव को जनका-नेक सम्यताओं में पाई 
जाने वाली दारूता को विभिन्‍न अव्धार-ओं का विशद च्विचन तल्तुत 
करले हुए भारतोय दातसता के ए्विरणों से उसकी तुलना की गई है तथा 
तुलनात्मक परिवेदिय में उमरने वाली दातसता को अठध' रणा को पष्टली 


बार प्रतिस्थापित करने का प्रयास किया है | 


ततोय अध्याय के अन्तर्गत दामों की आपर्ति के विभिन्‍न 
ज्ोतों का विस्तृत विपरण प्रत्तुत किया गया है साथ हो प्रसंगत : 
पर्ठममध्यकाली नभारती य स्रोतों के आलोक में दासता के चविवर॒णों के आधार 
पर उनको लिमिनन शोडटियों को स्पष्ट करने का भो प्रवास किया गया 
है। इस अध्याण का एक दसरा महत्वपर्ण पहल यह है कि कुछ दृरतिहासकारों ने 
पर्व-मध्यकाल में. दागों को केवल अग्भुभ्न कर्मो में वनेया जित/ हुए हषि-कार्यो 


में उनकी अम्मद्वता तथा शुभत्व की सीमा मैं आने वाले समस्त कार्जी ते 


उनके अलगाचव को प्रदर्शित ब१रके यह दिखाने का प्रयास कया है कि पर्व- 
मध्यकाल में दाम.) का स्वस्य द्वामोन्‍्भुखों हो चला था. जबाकि उपलब्ध 
ऐतिहासिक ज्रोतों के आलेक में इतका अर्वधा निषिध चदिखायो पड़ता है । 
इस अध्याय के अन्तर्गत दामों के कार्यों को अवधारणा को स्प्रष्ट करते हुए 
उनके घरेल इतर-घरेल्न तथा उत्पादन कार्यों में नयैाजन कैाअलग-अलग 


दिखाया गधा है। 


चतुर्थ अध्या५ उत्पादन प्रक्रिया, "विचर्ग एठे दाम को समर्पित 
है । भारतीप द्ामता उत्तादन गरक़िया और भेतितर्ग मे किम रूप में तथा 
कस पोमा तक जुड़ो हुड है इसका पर क्षण इस अध्याय का प्र,ख लक्ष्य है। 
वर्ण व्यवस्था की नैद्वान्तिक पैाजना में उत्पादन प्रक्रिया का प्रमुख जिम्मेदार 
कौन था तथा यधार्थष जीवन में वर्ण व्यवस्था का उत्पादन प्राध्या से कितना 
सम्बन्ध था इन प्रश्नों का तमाधान प्रस्तुत करते हुए प्राधोन भारतीय 
मैविवर्ग फ निर्माण में वर्ण व्यवस्था को भामिका को रेखाँकित छिया गया है। 
इस तिबवर्ग में दासों को व्या भगिका थी इस पर गहराई से विचार 
किया गया हैं । दास वर्ग की अवधारणा पर अलग मरे प्रदाश डालते हुए 
फतिपय दड्तिहासकारों को उन मान्यताओं को समइने एवं परखने का प्रयात्त 
किया है जिसमें यह तर्य किया जाता है कि पर्व मध्यकालोन मारत में 
दातों में वर्ग चेतना का संचार हो ने " कारण हनी (रत की 
व्यपह््थाएं को जाने लगी । पररिणामत: भारतोय दापता इस थुग ४ घटने 


लगी । इस अध्याय ढवा एक ,तरा महत्तपर्ण योगदान यह है कि लिशव 


की मुप्रातिछिठा! शऐतिहालिक विज्ञात्ञ को प्रक्भियाओं के पारिप्रेद्वय में मार्क्स 
द्वारा प्रस्तुत दामता झलक ग़माज तथा सामन्‍तो अर्धव्यवस्था का प्रश्न, 
'एशियाई उत्पादन पद्धति तथा फार्ल विटफागेल को 'हृतचालित मग्माज' को 
मेकलत्यना एवं उसने पी्वात्य निरंकुबाता के दौँचि में पर्व एव पर्वमध्यकालोी न 
भारतोयप मसमाजार्थिक संरचना को भ्रारतीय दासों के विशिष्ट सन्दर्भ में 
रखकर तुननात्मक अध्यपन मरने का प्रयास क्या गया है | क्या मारा में 
किप्ती युग में दाम्ताग्रलक अर्थव्यवस्था, सामन्‍ती अर्थव्यवस्था, एशियाई 
उत्पादन पद्चधति और द्रवचालित नमाज को संकल्यनाओं में से किसी एक 
को भी लाग हिया जा सकता है अथवा नहों# इम्म प्ररामन पर गंभीरता जे 
विचार किया गया है। माथ हो * मसामनतोी अर्थव्यतस्था का प्रान और 
दास" नामक झुण्ड में दामपात्ति के मैद्ान्तिक प्रावधानों को याथार्थिक 
पृष्ठभमि तथा दातों के वैद्यानिक एस साम्पत्तिक अधिकारों की चर्चा मो 


दुम अध्याय के अन्तर्गत को गई है | 


अतिग अध्यग्न विशिष्ट रूप में पर्वमध्यकालीन भारत में दामियों 
की विगमिन्‍न स्थितियों से सम्बन्धित है जिसके अन्तर्गत पर्वम्रष्यकालीन 
यौतों में दाम्ियों के वितरण, उनकी सामाजिक एव वैधानिक स्थिति, 
दासी-व्यापार इत्यादि की वर्चा करते हुए उन पर्वकॉल्पित निष्कर्थो को 


जैध्ता का प्रसंगत: परीक्षा किया गया है | 


इलाहाबा[द कितावियधालध की डोएप्लि0 उपाधि के लिए 


प्रस्तुत इस शोध प्रबन्ध ? चिघय चयन गेलब्र दर्तमान स्वरूप में /स्तुत्तीकरण 


ना 


तक की लम्बी कालावरधि में जिस अत्मोय एवं द्ैवी प्रेरणा का संबल थुझे 
प्राप्त होता रहा, छऐत्ते परमद्रद्वेय गुरूवर श्रो0 ओम प्रकाश के छान 
निर्देशन एवं स्नेह की छांव में यह प्रणणनन प॒रा हो मका है| प्रत्यक्ष एवं 
परोक्ष रूप में अनक म्रोर्तों से सहयोग एवं प्रोत्साहन प्रदान करके गंभीर ते 
गंभोर चिघय पर अध्ययन, मनन एवं चिंतन के जिन गवाक्षौों की खोलकर 
आपने कुद्ठाके से प्रकाप्मा की ओर मुझे निरन्तर अग्रसर किया है, उमके लिद 
कुतज्ञता ज्ञापित ऊरत का कोई भी औपचारिक गरीछा इस अम्नल्य घरोहर 
के महत्व को कम्र करना हो होगा | वर्तमान की चुनौतिणों को भविष्य 
का संकेत बताते हुए निरन्तर उसके प्राति सजग रहने का बीध उगाकर आपने 
मैरे साथ जो रिश्ता कामम किया वह परारिवारिकता के दायरे में तो 
तम्भव है, अन्यत्र कहों नहों । वैदुष्यपर्ण निर्देशन के लिए सुप्रासिद्त ऐमे गुरूवर 
ने मुझ अकिवन का अपनो शिक्षा के योग्य समझकर परे ऊपर जो अनुग़ह क्या 


है, उप्तकें लिए उन्हें गतुबात्‌ नमन है ॥ 


इलाहाबाद को पावन धरती पर विधार्धों जीवन मे इस 
सस्थातितक नरनन्‍्तर स्नेह एत॑ मेरे भविष्य के प्राति चिन्ता का जो भाव 
परमादरणीप गल्देव डी0 जघपनारायण पाण्डेय एवं अगज डा0 हरि सहाय 
सिह ने दिखाया उसके लिए मैं आप दोनों के प्राति हार्दिक श्रद्धा निर्वादत 
करता हैं। यतोघष् प्रो0 के० डो0 बाज्पेपो जो ने शोध मेंगन्रम का 


-“ठ पद़ाकर मुझे उपकुृत किया है, इस अवसर पर उन्हें मैं श्रद्मा-सुमन 


अर्पित करना अपना पु]नोत कर्तव्य समझता हैं । 


इलाहाबाद किवचविद्यालय के प्रायोन इतिहास, संस्क्ाति 

एव पुरातत्व विभाग के गुरुजनों में परमग्रद्केय प्रो0 जे0 एस0 नेगी, प्रो0 
जी0 सी0 पाण्डे, प्रो0 बो0 शन0 एस0 पादव, प्रो0 य0 एन0 राय, 
प्रो0 एस0 एन0 राय, प्रो0 राम सिंह, ज्रो0 सन्ध्धा स॒कर्जो, प्रो0 एस0 
सतो0 भद्टाचार्य, प्रो0 वोएडी0 मित्र, ;0 अआर0 के0 द्वितिंदी, प्रो0 
गोता देवी, डॉ0 जे0 एन0 पा७, डॉ0 जीए कै0 राय, डॉ0 आर0 पी0 
त्रिपाठी, डॉ0 एच0 श्न0 दुबे, डॉ0 उप्श चन्द्र चदूटोपाध्याय तथा श्री 
ओए प्रकाश श्रोवात्तव न मेरे शो६-कार्य में रूपि लेकर सदैव उुश्ले प्रोत्साहन 
प्रदान किया है जितके लिए मैं आप सबके प्रति हार्दिक कतज्ञता ज्ञापित 


करता हूँ । 


समय-समय पर उपने अमृल्य झुझा 'ं एल विवादास्पद चिथयों 
फी' सुलझाने में मरी मदद करते आदरणीय प्रो0 लत्लन जी गोपाल, प्रो0 
एल0 कै0 जिपाठी, प्रो0 वो0 सो0 श्रोवाल्तव है प्री बनारछ हिन्द 
चवि0 वि0 के है, प्रो0 य0 पी0 अरोषट्रा हरूटेलखण्ड ि0वि0॥, प्रो0 आर0 
के0 वर्मा ईरीवा है, डॉ0 आरएके0 श्रीवास्तव ईफैबाद तथा डॉ0 
विवेकानन्द झा ईदिल्लीह न मुत्नै शोध को एक नहीं दिशा प्रदान को है । 


आप सबके प्रात मैं हृदय से आमारी हैं । 


शीध कार्य को मध्य बला में सहयोग की कड़ी में कई और 


विशभ्वतियों के आशोर्वचन एवं उनगी शुभवामनाएं प्राप्त हुई हैं. जिनमें 


डॉ0 जी0 एन0 द्विवेदी | पर्व प्राचार्य, पं० जे0 एन0 कालेज, बाँदाई , 

डाी0 शंकर दत्त ओशज्ञा इआई0 २0 श्स0, व्विष्ठ स्यिव, पर्यटन, उ0 प्र0 
सरकार (६, श्री राकेश गर्ग [आइ0 ए0 एस0, व्गिष साचिव, महागहिम 
राज्यपा०, उ0प़0 सरकार हूँ, डॉ0 एस0 ती0 चतुर्वेदी, सर्व श्रो आर0 पो0 
राघ, वो0 कै0 त्रिपाठी, शस0 श्पत0 गुप्त तथा डॉ0 आरएजेए ग्रप्त 

सभी मेरे महाविद्यालय के अडग्राजतु लय चारिष्ठ प्रवक्‍ता गण हूं के नाम उल्लेखनोय 
हैं जिन्‍्होंनि कई रूपों भें जोध कार्य के प्रति जागरूकता को बनाए रखने में 


मैरी मदद की है | आप तबके प्रात मैं श्रद्वावनत्‌ हैं । 


वर्ततान समय में एं0 जवाहर लाल नेहरू महाविधालय बाँदा 
के जिस परास्नातक विभाग हें मैं सन्‌ ॥987 से फध्यापन कार्य कर रहा 
हैं, उतें मेरे विमागाध्यक्ष एवे बांदा में स्थानीय संरक्षक को अमिका निभाते 
हुए आदरणीय श्री बोी0एन0 राघ जी ने एत्रततृ सनह दे'र मुझे शौध के 
प्रति सचचित रखा । कड्ढी में, न, समर्पण एवं लक्ष्यम ददुता की जा किरण 
आपने मेरे मनन्मानत्त भें नव्यन्जीवत को एथम बेला में जगायी थो, वह 
संत: मेरे लिए एक हशैसो थत्रेरणा पुझ्ज ८न गयो , ज्सने भरा जोतन हो 
बदल दिया | अच्तु, श्रह्ेधष राय भाहब के प्राच मैं विनयाचनत हैं । 
मित्रवर, डॉ0 ड0 एल0 मौर्य के साथ च्यतोीत्त होने वाले सुखंद दणों को 
व्याख्या शान ब्दक बाग्जाल में संभव नहों है । एक मित्र के रूप में डॉ0 
मार्ष मुझे सदैव सहयोग देते रहे जिसके लिए मे अपनी कुतज्ञता +ापित 


ऊरता' हूँ | 


महा विद/ल्‍्प दे वमान प्राचार्थ डा0 हरिशेंकर गरक्‍्ल एवं 
परास्नातक चविश्ञाग के छाज-छात्राओं के प्रति | आभारो हैं क्योंतिक 
इलाहाबाद ख्याल के दौरान अध्यापन कार्य में आई हुई रूकावटों को 
बदापइत करते हुए गोघ-प्रबन्ध को अन्तिम रूप प्रदान करे के लिए आप 


सबने पैर्य का परिचय दिया । 


शोध कार्य में बहुविधि सहपौग के लिए मैं अपने अग्राज मित्रों 
डॉ0 अतुल त्तिनहा, डॉ0 डी0 एन0 शक्ल, डॉ0 श्रीराम राय, डॉ0 8० 
पोछ ओज्ञा, डोए0 लान जो ज़ियाठो, डॉ0 मा्निक चन्द्र गुप्त, डा0 
बियल चन्द शुक्ल, डॉ0 शिव सहाय सिंह, डॉ0 सी0डी0 प्राण्डेय, डॉ0 
डो0पो0 दुबे, डॉ0 के? पो0 'गिंह तथा श्री राजेन्द्र ऐठ मिश्र के प्रति 
में अत्यन्त कृत हैं। डी0 बरहतसोलदार पिंड इंचरिषप्ठ पुलिस उपाधीक्षाक, 
फेहपुर ह के प्रति मेरे गन में अपार श्रद्वा है । उन्‍्होंनि अनुजवः स्नेह 
पते हुए बादा प्रवास के दौरान शोध की अनेक गहन समस्याओं को सुलझाने 
में मेरी भरपर मदद की । अठ़ाज के रूपमें आए. द्वारा राई गई भॉमिकाओं 


के लिए मैं मद्देव आगमारो रहँँगा । 


इस महत्पार्ण शैक्षिक उपलॉनब्धि की पुर्वविला पर मैं अपने पज्य 
पिता जो एवं माता जो का चरण बन्दन करता हैं जिन्‍्होने मुझ्ले इस घोग्य 
बनाथा । पिता को वास्तविक आन्िका में सदैष ये रहने दाले परे प्रद्वेय 


अगज श्री केठडी0 दिविदी के प्रधातों बा हो पह प्रातिफल है कि मैं आज 


इस मंजिल तक पहुँच सका । अपनी चरोयताओं को मेरे समक्ष तुच्छ 

तमझन वाले ऐसे आदर्श एुर्षा के लिए वरषाब्दिक कतज्ञता का कोर्ड भो तरोका 
अपर्पाप्त होगा । वस्तुत: नरो प्रत्येक सफलता उनके आशोर्वचन एवं स्नेह 
का परिणाम है । उनके प्रति अपनो आंतारिक भावनाओं को में सिर्फ महसल 
कर सक.। हैँ, उसको औप्चारिक अमिव्याक्ति सम्भव नहीं है । आदरणीया 
भाभो जो ने इस दिशा में कार्य वस्ने के लिए जिस रूप > भी मेरी मदद 
की , उसडे लिए मैं उनका ॥भारों हु । वैर्धाज्तक ररिवतों के निभाते में 
सतिद्हस्त पज्५ अड़ज श्री डी0 पो७ जियाठी हा मैं अत्यन्त अणी रहेंगा 
जिन्होंने अपने हो उपवन का िरता समशकर पेशी सदैत क्‍निगरानों को । 
भाई श्री देवदात शथार्मा एवं श्री राम जी पार्मा द्वारा प्रदत्त सहयोग के लिए 
मैं आमारी हैं। अगाधष स्नेह एवं आत्मीयता को प्रतिमरर्ति आदरणोया 
भाभी श्रोमतो सरला पादव, 'प़ियवर हिमायु। श्वं दित्वांग , शिखी, रूचि 
तथा गायों ने इस शोध कार्य को पूर्ण करने में जो उख्दद चातावरण उपलब्ध 
कराया वह शायद हो फ्सोी की उपल्धथ्ध हो सके । आदरणीया भाभी 
जी के प्राति मैं हार्दिक क्तज्ञता ज्ञापित करते हुए इन बच्चों कोअपनों 
शुभकामनाएं देता हैं | मुन्नी के साथ बोते हुए मुखंद एव तार्किक द्ृ्णों 

से मुझ काफो सहायपतः प्राए! हुई, इसलिए उन्हें धन्‍्यदाद देना मैं अपना 
कर्तत्य समझता हैं । श्री के7एस0 रावः को रुदाशयता ने इस शोध कार्य 

को पर्ण करने में भरी काफी मदद मो, उत्तशह उनके प्रति रे आना साभार 
ट्यत करता हैं 


था हेपनती द्वारा को गर्ए गैलाओंँ के लिए उप्ते धन्यवाद 


द्वेता हैं । 


पग्रियवर राज्श, हजेश, खविनौद रवे ओमप्रकाश ने इस शोध 
प्रबन्ध को टंकण सम्बन्धी अशुद्धियों को हर करने में मेरी जितगी मदद की, 
उत्तको सराहना करों हुए मैं इन नद्यगे धन्यवाद देता हैँ | पारिवारिक 
जिम्मेद्वारियों से मुक्त रखते हुए मेरी धर्मपत्नी ने परे ऊपर जितना उपकार 
किया है, वह लीटापा नहों जा त3ता | छझैमे अवसरों पर महर्धाणों को 
आमिका का निरवाह करने । लिए ते बधाई को पात्र हैं। अवनोश , अनशाग 
एवें अभ्षिक को किलकारयों मे टूर रहकर छित्त श्रम-साध्य कार्य को पर्ण 
करना पड़ा | इसके लिए पकिये गये उनके त्वाग को विस्यत कर पाना थे 


लिए असंभव है | 


अन्त में, इत शोध प्रबन्ध के स्वच्छ, आकर्षक एवं समयान्+-र्गत 
उत्तग टंकण के लिए श्री' राज बहादुर पटेल तथा झूनन्‍ना टाइपिंग इन्ल्ट दबट, 
इलाहाबाद के प्रोपराइटर श्री विनोद कुमार खन्‍ना को मैं काटिश: धन्यवाद 


देता हैँ । 
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प्राचीन मारतोय दास प्रधा पर म्यि गये अनेकानिक अधु नातन 
सर्वेक्षणों एवं ऐतिहासिक शोधों के परिणामस्वरूप मारतोय दातसता को जो 
तस्वीर उभरती है वह या तो देवराज चानना द्वारा निकाले गये ऐतिहासिक 
निष्कर्थों के आगे नहों जा पाती और या भारती य इतिहास के मल ग्रोतों 
में प्राप्त होने वाले दासता के विवरणों ते अलग कसी पर्वकॉल्पित निष्कर्ष 
की वन ल्टतोी हुई दिखाई पड़तों है | चानना द्वारा प्रस्तुत किया गया 
पह गहन शौध कार्य भी महतः पॉालि ट्रान्थों पर आधारित होने तथा क्षातिपय 
अन्य कारणों ते लगभग 500 ६0 के आगे नहाँ जा पाता । आरए0यस0 शर्मा 
न चानना की 'स्लैवरी इन ऐन्चिपयिण्ट इण्डिया" नामक प्रसिद्ध पुस्तक को 
तमोक्षा करते हुए कतिषय ऐसी कॉमरों को ओर इतिहल्ासकारों का ध्यान 
अआक़ष्ट ज्या है जो भारतीय दासता पर और शोध कार्प करते का एक 
विकल्प प्रस्तुत करता है । ठोक उसी समय इस आशय से एक अवधारणा 
यह मो बनाई गई एक भारतोय इतिहास के पर्व मध्य युग में दासता का 
स्वरूप, उनको मॉक्ति के विधानों उनमें वर्ग चेतना के अम्युदध तथा आतिरिण्त 
उत्वयादन के लिए दास श्रम को आवूयक्ता न रह जाने, दानों के छजाय 
कषि- दामों अबवा अर्द्ध दामों के क्ृध्ि कार्य में नियोजित ्यि जाने एवं 
दासों को केवल अशुभ हार्यों में लगाने के कारण , द्वात्तोन्मुखी हो चला था | 


हसके पीछे एक प्रमुख तर यह भी दिया गया  पूर्वमध्ययुगो न समाजार्थिक 


मेरचना में क्षषि दातता अथवा अर्द्वदासता दास श्रम का स्थानापन्‍न बन 

गई थो ।* इस शम्बन्ध हे एक तर्द यह भी प्रस्तुत जिया जाया है कि 
पर्व मध्य छुगोान भारतीय दासता के उल्लेख ऐतिहासिक ज्षोतों में बहुत कम 
मिलते हैं इर्मानए दातता इ्त्त घुग में घट रही थो । लेकिन ये सारे कथत 
दासता के लगभग एक हो वक्ष को उमारते हैं जो ऐतिहातलिव ज्रोज्त को 
नकारात्यक छः को स्पष्ट हरता है। याँदि पर्वम्रध्यकालोन दासता के 
सन्दर्भ में शक सकारात्मक शोध का ल्ख अपनाया जाय तो उपरईक्त न्छिकर्षों 
में आपेक्षिक सुधार को संभावनाएं अरत्याधिक प्रबल हो जातो है । अतश्व 
प्र्तुत अध्याय में भ रतीय दात प्रथा पर अब तक किए गधे ऐतिहासिक 
अध्यपनों का एक समीक्षात्मक विवरण प्रस्तुत करते हुए हम उन ऐतिहासिक 
ज्रोतों ढा उत्लैख करेगें पगिनम प्र्वमध्यकालीन भारतोय दागों के प्रमाण 
उरक्षित हैं । साथ में पर्वगध्ययुगीन दात्म प़था पर अध्ययन करने के लिए 


अपनायी गई ऐतिहासिक शोध पद्माति का भी विवेचन प्रस्तुत करेगें । 


दाम ल्यवस्धा का डर तिहास-लिेखन « 


यद्ापि आरतोय दाम प्रधा पर बहुत +छ लिखा जा चुका हैं 
लाकिन उनसे दासता के ताह्तायिक स्वरूप का पधेष्ट जज्ञान नहों हो पाए । 
पह कयजोरी अब तक के आरतोय दास प्रधा पर किए गये क्वार्यो" शव उनसे 
निकाले गये ल्‍लछिक्णों को गहन समीक्षा से उभरकर सामने जा जाती है । 
भारतोय दामता पर सर्वप्रथम गंभोर अध्ययन प्रस्तुत करने बालों में मानटेल्क्य 


'का नाम लिया जाता है ।- प्राय: उसके समकालोन आवेरायनाल का भी 


नाम लिया जाता है जिन्होंने दाक्षिम भारत के कृषि दासों, जिन्हें अछ्तों 
को कोर्टि में रखा गया था, को द्ुभाग्पपर्ण अवस्था का चित्रण किया 
है । ॥9%र्वों शताब्दो ई0 में दास प्रथा पर प्रशाशित हुए आबैडुबोदत के 
शोध सर्वेज्षण मालाबार के दासों जो दयनीय ्थिति का चित्रण *रते हुए 
पह दिद्दाति हैं कि यह संस्या हिन्द्र चिधि ल्‍ारा स्वोकृत एक वैधानिक 
सेस्था थी और द्वसमकी जड़ थो उन्होंने छाचोीन भारत तक फैली बताया 
है ।7 

।920 ई0 में स्पिर्डफिक के * द सोशल आर्गनाइजिशन इन 
नार्थ-ईसट इंण्डिया" नामक ट्रान्ध ने एक अम्मतपर्व सफलता प्राप्त को | 
उनके अन्सा र प्रत्पक बड़ा भस्वागीं तथा सृद्ग ल्यापारों दैनिक मजदरी 
पर दापों के साथ अतिरिक्त श्रापिक के रूए में हो अन्य श्र को को 
लगाया करते ये । रिचर्डफिक ने बढ़ एवं उनके बाद के काल में घरेल 
दासता के श्रमाण प्रस्तु। करते हुए कषकों एवं दामों को स्थिति का चित्रण 
किया है जातक मैगस्थनोज ने मारत मैं दाज्न-प्रथा के आऑल्तित्व मे इन्कार 
किया था ॥ एरिजड्ाविड में घरेन दासता के अस्तित्व को तज्ञाध्वों के 
आधार पर पुष्ट करते हुए रोम और यनान को तरह दासों 
का बड़े पैमानि पर काधि एतं रानी में नियोछित करने से अपनो 
अतहर्मात व्यक्त को । यही नहीं उन्होंने भारतीय दामों की उगा शो 
वहा' को अपेक्षा अच्छो बताते हुए पह सम्भावना व्यवत्त की एि भेगस्थनीज 


को मारत मैं दास प्रथा हसालिए नहों दिखाई पड़ी क्योंकि वह पाइचात्य 


देशों के दातों को मारतीय सन्दर्भ में दुँद॒ रहा था ।” रिजडेविड के 


बाद आरए के0 मु्क्जो ने मो इतो से मिलता-जुलता तर्क प्रस्तत किया ॥7 


प्राचोन भारतोय दामता पर सर्वप्रथम ग्रार्क्सवादी द्वाचि कौ 
आरोपित उरने वाले इतिहासकारों भें एलत0ए0 डॉगि का नाथ लिया जाता 
है जिन्‍्होंनि सर्वप्रथम पह मत व्यक्त किया कि आरत में दाजता के सन्दर्भ 
कोई आकल्मिक घटना के परिणाम नहाँ थे । लिशव को अन्य म्रप्यताओं 
को तरह भारत में दात्ता समाजार्थिक संरचना का आधार थो और 
भारत आदिम समाज से दास समाज को और अभिमुख हुआ था ।? ॥9५१ 
मैं डॉगि ने मारतोय दातसता एवं सामन्‍्तवाद को गारभाघा देते हुए लिखा 
ईक.." ह+५ फंह सकते हैं शक एक तरफ जहाँ वर्णाश्रम धर्म जाँगल घुग को 
उत्तरवर्तोी दशा की न्यायिक -मैतिक अभिव्याक्त है और साथ हो दासता 
एवं सभ्यता को आभिर्व्याक्त है वहों सरी ओर जा(ि-व्यवस्था भारतीय 
तामन्‍तवाद के उद्भव और विकास की घोतक है #” डांगे के अनुसार 
प्राधोन भारत में द्वात्तता उत्पादन का प्रमख आधार थी और कछिव की 


अन्य मम्पताओं ते जलग प्रकार को दासता यहाँ नहीं थी । 


भारतीय इतिहाल पर पैनो द्ृष्टिट अपनाते हुए हक्हास 
लेखन में. प्राति मर्मार्पत डोछडो0 ज्ीस प्बी ने डॉगे द्वारा प्रस्तत उपर्यक्त 
इतिहास को उहनौकी अवधारणा की कट आलोचना लो | ताकिन 
कोपसम्बी न भो उत्पादन तसम्बन्धों में सेचि थर्ग के निर्माण को एक प्रधान 


परिवर्तन करार एदया ॥/* कोसम्बोा के अनसार यह ज़ेवि वर्ग प्रादौन 


भारतीय प्ञामाजिक ल्यतस्था में निरन्तर विकसित होता हुआ धौरे- 
धीरे इद्रों का सायीष्य ग़हण कर बैठा | यहाप सप्रस्त शुद्रों को दास 
में तनीइत नहा किया जा सकता लैकिन दास डोर दुद्व नि्कर छस 
सैति वर्ग का निर्माण करों ये जिनमें कमव्रों को भी शार्यमल कर लिया 
जया | छ्स प्रकार लोसम्बी ने प्राद्यीनो मारतीय साम्राजिक सेरचना की 
विश्षटताओं कोदुट्ठते हुए एक ज्ीमा तक दामता तो रूपरेखा को निर्धारित 
करे का प्रधान किया | भारतीय इतिहात में लोपनप्म्बी ने दातें को 
उत्पादन पद्धति एठ सामाजिक संरचना ते जोड़कर एक ऐसे संत्ालित ज्ञानका 
परिचय दिया जो आगे के हतिहासकारों के लिए मार्गदर्श सिह हुआ । 
साथ हो दातों को पण्य वस्तु के रूप में चित्रित करके भाविष्य में इनके 
व्यापार भामार्ग भी प्रस्तुत कर दिया गया ॥7 डॉँगि एवं दोनसम्बी 
दोनो को भारतोश समाजार्थिक नरचना में दासों को ग्रॉमिका के अध्ययनों 
में कछ कमियों की ओर कातिपय इतिहासकारों ने संकेत किया है। * 

प0 एन0 घौषाल? तथा के0शम0 सरना* ने कमरा: लगभग 
200 ई0पछमे ५९०0 ई0 के बोर तथा प्राचीन भारत में श्रम की विभिन्‍न 
कोटिपों में से शक कोर्ट के रूप में दासो को ध्वा को है। इन दोनों 
भे द्ातों दा वर्णन लिवरणात्मक पद्धाति से जो कियाहे। 

960 में डो0 आरए0 चानना ने प्रायोन भारतीय दाम प्रथा 


को समर्पित एक स्वत्तन्त्र गनथ का प्रणयन |” करके एक्शेसा" मोल का परथर" 


गाड़ दिया जो भले हो केवल पालि ग्रन्थी पर आधारित लगभग 500 ई0 
तक का दास़ता का इतिहास अपने में समेटे हुए रहा हो फिर भी आगे 
आने ताले उन इतिहामजारों, जो मारतोय दास प्रथा पर का; करना 

चाहते थे ,. के लिए एक अनिवार्यता बनगई । चानना ने पहली बार दास- 
प्रथा पर क्यि गये ह्र्वत्तहास-लैखन का स्वरूप प्रस्तुत करते हुए भैन्धव त्भ्यता 
में ल,र मौर्या केह्तनन तक का भारतोय दामता का चिव्रछह अध्ययन 
प्रस्तुत किया जेअपने इस उजन्‍्न में स्म्ृातियोँ के हवाले से नारद एवं 
कात्यायन तक के दामों को उध्यपन का चिछाय बना लिया है | डो0 आरए0 
चानना ने सेव वर्ग के अस्तित्व पे स्वीकार करते हुए उस्ते उत्पादन प्रक्रिया 
के साथ-साथ युूद के साथ मोजोडइन का प्रयास जिया | लॉकिन चानबा 

का कार्य कोई ऐसा सोॉलक प।रवर्तन प्रदर्शित करता हुआ नहों प्रतोत 
होता जैसः कि उम्तकाल को भारतीय अर्थव्यवस्था के मौलिक परिवर्तनों भे 
घांदित हो रहा था । आरणए एसए0 शर्मा ने चानना के इस गन्‍्ध की 
करियों को उजागर करते हुए पड दिखाया है कि छस ट्रान्ध में आरतोय 
दामता एक स्थाई भागिका में खड़ी दिखायी देतो है, उत्तत कोई हलचल 
नहाँ होतो है जब्बाक प्रादोन भारतोष दासता काल्वरूप सपय-स्मय पर 
परिवर्तित टोता रहा है| तथाजार्थिकर्षा रवर्तनों के साथ दासता को 


जीडकर अध्ययन करने का प्रयास चानना ने नहों किया । +8 


।965 में लत्लनन जी गोपाल ने अपने एक नहत्तपर्ण गन्‍्ध में 


पर्वमध्पकालोन दास-प्रथा पर एक अलग अध्याध लिखकर चानना द्वारा छोड़े 


हुए अधेरे पश्च को कुछ सीमा तक प्रा करने का प्रयास किया | ' इस 
वास में उन्होंने पर्चमध्यकालोन भारत मैं दागों के प्रमाणोँ के आधार 

पर यह ग्रत व्यक्त कश्ने को कोशि को वि अधोत कान मे दासों का 
आधातर्ननिवाति हो रहा था । दास इशक्ष वस्तु के रूप में बेचे जा रहे थे । 
मैकड़ों थयुद्दों में हजारों को संख्या में पुद्धबन्दी दास उनाये जा रहे ये । 
इसके बावजद स्मृतियों में दातन-प्लाक्ति की अनेक टयवस्धाएँ, उत्ते टैधाननिक 
आधिकार तथा कॉलिपय अन्य उच्य स्थिति के प्रमाण मिल्‍ले हैं | इन 
प्रभाणों के आधार पर लत्लन जो गोपाल ने यह नल व्यक्त या कि 

पर्व मध्यकालोन भारत में दासों को स्थिति में परिमाणात्म> वष्धि तो हो 
रहो थी ले।कन जुणात्मक गिरावट का प्रमाण भो विधमान था | ब्राउत 
म॑ल्‍वे में गिरावट को मंख्यात्मक वृद्धि के साथ स्वीकार करते हुए गोपाल 
में हाग्नों जो पर्व्ष्यदान में कृषि एवं अन्य उत्पादन कार्पों में संलग्न दिखाते 


हुए आशभ $गें ते दातों के पार्थक्य को दिखाने का प्रयात किया ॥*? 


प्राधाोन मारतोय क्माजार्थि इतिहास-लेपन से क़ानतिकारी 
पररिवर्तनों के लिए अरएठश्स0 शर्मा रा हिधे गये योगदान को इस 
अवसर पर विस्मत नहों| क्या जा सता । यधापि उन्होनें भारतोय दास 
तथा प्र अलग मे गार्य नहों किया लैकिन अपने अनेक एतिहालसिक मा नक 
ग़न्‍्थों में सामन्‍तो समाज को अ्ल्यवस्था के अभ्पदय +* पहिए दास श्रम 
को आवश्यकता «त नहसस करते हुए भारतोय दासता पर षहः उछ .लिखा 


है । उन्होंने उत्पादन पद्वति और त्ञावि दर्ग के बोच अटट सरिता शायप्र 


करते हुए लेचि वर्म को जाधिकाशतयथा ऐैत्ते शुद्रों ते निर्यित बत्ताथा जो 

दात ये | रेसो विद्धतापर्ण संकत्यनाओं में उन्होंने दात्तों €वं बट्रों के 

बीच में कोई ग्रीलिक न्‍न्‍्तर नहाँ रखा है। डी0एडो0 केामम्बी द्वारा 
अपनाए गये रास्ते को आगे बढ्ाते हुए अआरएएस0 श्मानियह मत व्यक्त 

किया कि एचमध्यकालीन मारत हैं दासता कास्वरूप हासोन्म्खी हो गत 

था जिसके कारणों की चर्चा करते हुए उन्होंने क्‍लिखा है एक अधीत काल 

में दामों में वर्ग चेतना का संचार हो रहा था, उनको प्रॉक्ति के विधान 
बनाए जा चुके थे तथा दामों को केवल 'क्ुभ कर्मों में नियोजित दरके 

शुभत्व र सोगा में आने वाले कार्मों से उन्हें घथक कर दिया गया था 

और तिदुद्ध रूप ते घरेल दामता अधोत काह में ्रचालित थी *£ इस घुग 

में आकर अतिरिक्त उत्पादन दास श्रम पर आधारित न होकर बेगार श्रम 

पर आधारित हो गया और छ्वस प्रकार दामता मलकमसमाऊ एवते अर्थव्यवस्था 
के दाद के दह जाने के बाद उसके बिखरे हुए दुक्‍्ड्े पर सामनन्‍ती समाज 

और अर्थव्यतम्धा को शानदार इमारत खड़ी हो गई ॥7 इस प्रकार आर०0 
एस पार्मा ने पहली बार मारतोय दास प्रथा को शेतिहातिक भौतिकतःदों 
विकास को प्रकिया से जोड़कर एक ऐसे युग का सजावत किया जिपदा 
अधिकाश हरतिहासकारों ने अनुमरण करने का प्रधास किया लैजिन हतिहास- 
कारो का एक उसरा वर्म शेसा भी था जो इन प्रतिसथापनाओं से अपनी 
साध यज्म्मत असहमति व्यक्त करते हुए दासों को शैसो कसि भी मरचनता 


के लिए अआव्यक नहों मानता ।** 


जेएडी0 एम0 डेरेट ,“? पोएसी0जैन? तथा डी0एशन0 गंगुलोट” 
ने भारतोय दात प्रथा पर उछ उद्यग डाला है | डेरेट ने दातसों के वैधानिक 
पक्ष को उमारा तथा पो ज्ञो0 जैन ने के0 एमए सरन को तर्ज पर श्राजिकों 
को एक वोट 3 रूप में दासों का एक रूप प्रस्तुत व्या जबकि गीउलोी 


ने ब्रिटिश काल की मारतोय दापता का चित्र उर्पासल्थित किया है। 


बो0एन0 एस0 रादव ने पहलो बार प्राद्योन मारतोय 
सम्राजाथिक संरचना में सामन्तवादों प्रद्वत्तियों को दुद्ठते हए स्वामी-मेवक 
सम्बन्ध के सामन्तवाद मे अचधारणा का एक्पमुख्य तत्व गाना है। द्वनके 
अनुसार पर्व अध्यकाल २ राजनीतिक अत्थिता, व्यापार एसे चाण्ज्य 
में आने दाली गगरादट के कारण कृषकी के कषिद्दामत्व की प्रतात्ति भो 
जोर पकड़ने लगो । एव मध्यकालीन ताम्रपत्रों एठं प्रस्तर लेखों भें घने 
जंगलों एवं कबयलो इलकढ़कों में ब्राहम्मणों को भामिदान शत ज़ागदान 
बढ़े पैयाम पर दि जाने लगे | स्पष्टत: नहँ भामि खेती थोग्य बनाई 
जा रही थो और इसी के स्राथ-नाथ वर्ण व्यतस्था को परिधि के बाहर 
म्बायली जनसंख्या भो खेतो-बाड़ी भें उनके योगदान के माध्यम मे वर्ण 
व्यवस्था के अन्दर धोरे-धीरे लाई जा रहो थी । घनके अनुसार इस प्रक्रिया 
मे, कण्कों के कांषि-दातत्व को उ््ात्ति कोबद्राता दिपा होगा ॥*7णर्व 
म्ष्यकालोीन दान पत्रों में दिखाई पड़ने ताली कॉतलिएय प्रहात्तिरोँं फै 
आधार पर आरएश्स0 गार्मा पह् निषकर्श निकालते हैं कि आऑमि दानों 


के माध्यम से समाज में एक मध्यस्थ हिएताधिकारो वर्ग को प्ृष्टि हो गई 


0 


जिसने क्या पर अपने शीक्षण का सिंकजा कम लिपा और उन्हें अपनी 
अनाधिक जोर जबरदकती का शिकार बनाकर धोरेनधीरे कृषि दानत्व की 
मोचनोंपय स्थिति में पहुँचा दिया | छत्त प्रकार भमिदानों के साध्यम ते 
डोने वाला खेती का यह उतार कुतकों मो कौमत पर छुआ जिसके अन्तर्गत 
बेगार श्रम दास श्रम का स्थान ले रहा था और क्ुष्कों को कृषि दापत्द 
की ओर दढेलला जा रहा था 77 बी0एन0 एस0 यज्रदव ने अआरएठएस0 
शर्मा द्वारा निकाले हुए इन न्कर्णों से अपनो सध्मात्ति व्यज़्त करते हुए 
पर्ममध्यकालो न भारतीय दासता' के ल्वकूण को द्वामोन्प्ृती बताया है | 
इन्हों न पहली' बार ज्योतिष टजन्‍्धों के आधार पर पूर्व मध्यकालीन भारतोय 
दासता को अपने प्रदास्‍्थधापित प्रतिमानों में पिरो कर एक ऐसा दाँचा 
खड़ा किया (जम्मे ग्ेष्य, भतक, दास, कर्भकार , बन्धकी तथा अन्य 
तैवि वर्गों के बोच केई बहुत बड़ा अन्तर नहीं दिखाई पड़ता । 
जी0 आरए कप्पस्वामी ने कनाटिक को आर्थिक दशा का चित्रण बरते हुए 
गरतीय दाजता +>े कतिपय पक्षों पर प्रकाश हाला है।“ अपने ८ल प्रणयन 
भें उन्‍्हेंभ यह दिखाने का एयास किया है कि सामान्य व्यक्ति को 
घिपन्‍ना वस्वा मैं कभो-ऊभोी दासता में घ्तीट लिया जाता था | बो0 
डो0 चद॒टोपाध्याय 2” ने इसकी समोक्षा करते हुए लिखा है 4 इस 
लेखक. ने दासों को एक ऐसो अद्घधारणा लाग करते को शोरिज्ञा को है 
जो पर्व मध्यकालीन 4नाटिक को अर्थव्यवस्था को विकात को प्रक्षिपाओं 


ते उसे दर ले जाती है। ॥976 में सक़्ध्या पमुकर्जों ने अपने मानक ट्रान्ध 


]| 


भे दामों के ऊपर २७ अलग अध्याप उोौड़ा ।-* के0 एम0 श्रोमाली-2 

ने दाह्ता पर गोड़े गण छत अध्याय को एक सवोत्कृप्ट प्रणाम बताया है। 
रन्ध्या' मर्जी ने एज हरफ कोम्मस्थों लो दासताातिप्रणम अवधारणा एर 
चिन्तन करते हुए भारतीय दाएों + प्राति आनदीप व्यवहार को उरागर 
करने का ज्यात किया है | साथ ही यह ग्रत व्यक्त किया है कल भारत 
में दागो को कोई जाति नहीं थी और स्प्नातिर्यों द्वारा कसी जाति 
आधारित दान तसम्राज के अस्‍्तत्व हनकार क्या है । आधईनिक सन्दर्भ 
के मौलिक अधिकारों की तरह दातों के कशिपवय वैधानिक अधिकारों को 
पर्चा भी इन्होंने को है । अमल क्मार चदटोपाध्याय ने आधुनिक बंगाल 
के दालों पर एक अध्ययन प्रस्तु/ किया है|अपने इस प्रयास में उन्होंने यह 
दिखापर है पक बंगाल में इर्बथ में दासों का विशाल पैमाने पर नियेजन 


होता था -? जयाक हछ इतिहासकारों ने इस प्म्भावना से इन्कार किया 


भ्क 


पका 


। 

!98। में भारत में बेगार प्रधा पर एक नवीन ग़न्थ जोी:%0 
राय द्वारा प्रततत किया गधा जो 'नई बोतल में पुरानों शराब” भरने 
जैया है। अपने इस यहत्तपर्ण उज्रन्ध में उन्होंने यह दिखाने का प्रधात्त 
कियाड़ै कि एकमध्यकालीन भारत में दास प्रथा पत्तनौन्‍्मुख थी और उम्का 
त्थान विष्टि ने ले लिया था | विज्टि और बैगार एक दरें में एर्पापवादी 
हैं। डो0एसो0 सरकार“) ने इससे हनकार करते हुए विण्टि को सहो अर्थों 


भरे समझने को जआाकापकता पर जोर द्िप | जो00.: राय ने अ शास्त्र 


हे 


में उल्लिखि पविष्टि को बेगार श्रम के रूप मेँ चित्रित करते हुए यह 
मान्यता ल्थापित को कि 600 मे ॥200 ६0 में भारः? दे बोच नतो 
ओई तम्पन्न राज्य था और न हो ज्ञोई बर्बय्तगालो आधिरात । 2? यह 
एक शमी अपधारणा थी यो कातिषथय हतिहासका रों द्वारा असान्य घोरणष्यत 
कर दो गई ।॥70 इस प्रकार उनके दारतों के पतन तथा [विष्टि [बिगार! 
द्वारा उत्ते 7तनान्तारत करने को फौज्ना पर प्रशन चिन्ह ला, गधा। 
।982 में टो -हत्वपर्ण ग़न्‍्थ भारतीय दासता के सन्दर्भ में प्रयाशित हुए 
भी! एस0 माॉनिकत तथा शोला चर्तुवैर्दी द्वारा #ज्ाः तमिल द्वेग को दासता+। 
एवं तुर्कहालोन आरत -) मुस्लिम दाप्तता* है सम्बन्धित थे । एस0 मॉनिम्म 
पागता का देत्ीय डतिहाल उमारने का प्रधात किया और शोला चतुर्वेदी 
ने तुर्वकालीन भारत को मुल्लिम दासता को अपना लक्ष्य बनाया । इस 
गन्ध में चतुर्वीदी ने केवल राजकोय दातों को चर्चा को है,सामान्य दारों 
को चचा जाने अनजाने यत्र*तत्र दिखाई प्ठ जातो है । इन्होंने एॉस्लिप 
दात्न, को विश्िट कोर्टि को दासता बताने का प्रयास लिए जो 


कातियप हृतिहासकारों द्व 'रा स्वीकार नहों किया जाता । 


अजय “मित्र शास्त्री ने आरएश्स0 वर्मा के इस कथन पर आर्पात्त 
दर्ज को कि छठों शताब्दो ई०प0 से लेकर पाँचवी शलाब्दी ई0 के बोय 
उत्पादन को प्रग्मुछ जिम्मेदारों वैश्नों पर थो जो उुद्भदा्ों शरद पेतन-मोगडै 
श्रमिकों के श्रम से अनुपात थी ॥+< अजय जिम्र शास्त्रों ने यह मत व्यवत 


किया कि भारत में सामनन्‍तवाद के अभ्युदय के जिन क्षणों में दात श्रम को 
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क्षणि के झ्ेत्र में अनाच्य पक बगाया जा रहा था, उप्त घुग में दाएों को 
काष्यि के दें में अल्झ्य हो लगाया जाता रहा होगा ॥7 इन्होंने यह 
प्ररच उठाया है हि सैण्ड़ी को संख्या में वे दाम जो विन्मिय के संताधनों 
के रुप में अतिढ् ये थादि कृषि वार्य में ईनयौजित नहाँ गक्यि जाते थे ते 
उनकी इतनी बड़ी संख्या को किस देख में खपाया जाता था 9 व्यक्तिगत 
पैशाने पर इतने आंधिक दामों वो केवल घेेल कार्यों एवे जानवद चराने 


के कार्यो में दो नहों छापा जा माता था। जड़ 


[99% में श्रम के राजस्वोीय संदोहत से तम्बान्धत एक्अलग 
अध्याय को अयने मानक ग्रन्थ को चिघण-दस, बयाकर डो।। एन0 शुक्ल 
ने इतिहास में कतिपय नवीन अध्यायों का सृवन तिया ॥*“इस उ्रयास में 
उन्होंने दास श्षमको श्रम को ए३ प्रटुख कार्टट मानते हुए हातिहासकार्ीं 
को उत्त स्थापना में नन्नहर्भात व्यक्त की बक दासता पूर्वमध्याय्ग में घट 

«५. ओर दाक्ष व्यपार थी हे 
रह। थी । जहा एक[राजल्व में हांद्धि का नवीन आयाम उर्पासिथत किया 
है +” तहीं बैगार श्रम कौ दाप्त श्रम एते सवतन+ श्रम के बोच एक मध्यवर्ता 
श्रम को एक कोड बताथा है. जिम्चका जी0सोी0 पाण्डे।0 मे अप्रः यद्षत: 


समर्थन भी किया है | 


ग़रद पाटिल ने *दकस-जाद्र ल्‍लेवरी” नामक महत्तपर्ण ग़न्ध 
में दागों को भारपोय अल श्रोत्तों के सन्दर्भ भ॑ चिक्रि' करते हुए सामन्‍ततादी 
प्रवात्तियों एवं उनकी दाश्नीनक अवधारणाओं के विश्िट सन्‍दर्श मे उभारने 


को कौशधि को है. उन्होंने दातम्तता के ६९ हास-लेखन 3) समक्या पर 
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ट्ृष्टिपात : रते हुए क्रातिपय 7र्द  प्रातिस्थापपित मान्यताओं को अपने अध्ययन 
को करताटो परक्षत का प्रयाद्द जूथा है । सनिडकर्घत: उन्‍होंने प्रार्व्तवादी 
अवधारणा का पक्ष उ्रल्तुत उरते हुए भारतोय दामों का पर्वकालोीन सन्दर्भ 
प्रस्तुत किया है ।7? इरफान हबोब ने छस घोगदान को प्राद्योन भारः की 
मार्क्तवादो अवधारणा को तमझमे में तहायक एक महत्वपूर्ण गन्ध धौजित 


किया ॥-2 


985 में उत्स पटनायक द्वारा सम्पादित एक नवीन कृति?! 
सामने आई जिम पावीन भारतोयप दात, कर्मकर एप सेविवां मे जम्धॉन्धित 
एक महत्दपर्ण अध्याध उमा चुल़्वर्तों द्वारा प्रस्तुत किया गया जिसके अन्यार्गत 
उन्होंने प्राचीन भारतीय दाज़ता को ऐलिहातिक दाजता तथा उत्पादन से 
उसके मम्बन्ध को नकिपित कहने का प्रयात्न या ॥। उमाचक़वर्तोी के के कर्ण 


अआरएश्स0 गर्मा डारा निशज्चत न्छिकर्ओों से आगे नहीं जा याते । 


।987 में डोीएशन0 ज्ञा ने अपनी एक सम्पादित का 3० 
दामों के कर्तिपय महत्वपर्ण पक्षों पर आशिक प्रकाश डाला है। डो0ए-0 शा 
ने पर्व मध्यकालोन भारत में दासता के उल्लेखों के आधार पर भारतीय 
तमाजार्थिक गरदना का जो ल्वछूप प्रस्तुत किया वह आरएश्स0 गर्मा के 
निषक्रयों से पल खाता हुआ दिखाई पड़ता है ।77 इतिहास को गार्द्सतादी 
अवधारणा के प्रति अधिक जागछूमता दिखाते हुए डा "एनएज्ञा भारतोय 


सामनन्‍तवाद का उद्गव सामाजार्थधिक व्यवस्था के अन्तार्विरोधों से दिखाने के 
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ज़्यास में कॉलियुन हत्तानत गो घौराणिक परम्परा में लौर्यों के काल में 
होने टाले ज्ञाॉष-छभार के क्राए॒ण भामि पर बढुते हुए दब्मातल मे उत्तन्न वा- 
रंघर्ष थी जतदक देखते हैं ॥2+ 

डोी0एन0 क्षा ने नार्ल चिटफागैल की 'उ्चालित समाज को 
संकल्पनाओं के आधार पर दातसों के उपयोग को कृषि के क्षेत्र में आलइयक 
एवँ अनावश्यक जैसी जहाँ आक्ाशल्ता पड़ी दिखाने का प्रयास किया | 
एस0पी0 छतिवारो?? ने राजकीय परिचरों पर एक महत्वपर्ण गन्धप्रकाशित 
किया जिसके अन्तर्गत उन्होंने एक ऐेसों वृहत्तर संकत्यता प्रस्तात को जिसने 
अन्तर्गत द्रापर समस्त परिचरों एवं अनुचरों को दाझों के रूप में अप्नत्यक्षत: 
चित्र, कर दिया गया | 

।988 में ओम प्रकाश ने पर्वकालीन भारतोाय अनुदान पत्रों 
एवं राज्य अर्ध्व्यतस्था पर एक महत्वपर्ण ट्रान्ध प्रवाशित किया जिमर्म उन्होंने 
अभिलेखों के आधार पर यह दखाने का प्रयास या है क्‍कि भारत ४ 
व्य|प्तगत म>स्वानित्व एसे सामुदायिक भस्ठा त्व की मार्क्सशादो 
अच्घारणाओं मेंकात्प्रयथ घुघार को अकायकता है। साम्रदायिक मभ-स्वामित्व 
और उडर्पाक्तगत अ-ल्वामित्व में दाशों के रोमन कार्यों में नियिणन पर 
भो अप्रत्यक्ष लपते दुछ काश डाला है ।7? ॥992 में ड्वञतिदाल को विभिन्न 
अवधारणाओं का सध्दम विश्लेष्ा करता हुआ एवं उसरा ट्रान्‍्थ :नसर द्वारा 
प्रस्तुत किया गया जिसमें स्पष्टतथा यह रेखाकित क्या गया है कि 


भआरतोय समाजार्थिक संरचना में न तो मार्क्स को 'एशिपाई उत्तणादन पद्दाति' 
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को योजना लाग हीोतो है और न हो परापवयात्थ देशों के लिए उसके 


पारा बनाई गई ऐतिहासिक विकास को अवधारणा हो नाग होतो है |?” 


990 में झस्मिता पड़े, ्टिकत्त -॥ तथाओम प्रकाश के 
संशुक्त-लेखन में औषप प्रकाश हारा प्रस्तुत मामन्तवादों राज्य ध्ववन्धा 
नामक अध्याय? यदि शक ओर आरतोय तामन्तवाद पर प्रस्तुत किये 
जाने वाले विभिन्‍न द्ृब्टिकोर्णों शो खुलासा करता है तो दृगरी ओर 
मारतोप समाज एवं अर्थव्यवस्था +- लिए दात श्रम के औपित्य तथा अनौ- 
चित्थ परमी गहन द्ृष्टिपात ढर . है। ॥992 में मारतोय इगतहास 
अनुसन्धान परिषद, नई बदलती नंद इण्डियन हिस्टारिल एरव्यू के 

'द दर्ल्ड >फ ल्लेवरो' नामक विशेधाक 2? में आारतोय दातत प्रथा पर तोन 
परहत्वपर्ण शोध लेख एव दस्तावेज प्रसतत किये जो इरफान हद्दोब्य एपं एपष्पा 


प्रसाद तथा उमा चक़वर्तों के योगदान का हवाला द्वेते हैं 


भारतोय दास-लैखन पर हइत्तु। किये गये उपर्यफ्त शतिहातिक 
प्वेचनों मे पह स्पष्ट हो जाता है कि भारत के पूर्वप्ध्पालोन सन्दर्भ 
में दास प्रथा पर कोई स्वानत्र द्रान्ध नहों लिखा गया | जेवल पछिट-पुट 
चविवरणों में हो >भकों मान्यताएं बिखरी पड़ी है। एवः्प्पनल्तीन दाता 
के मगर! अध्ययन से सम्बन्धित यह शोध-प्रबन्ध इसी रक्त + झरने 
का एक उपक्रम हैं, साथ हो यह दामों के सम्बन्ध प्र पुर्वप्रतिस्थापित 
प्रान्यताओं को वास्तावक शतिहालित औलो के आलोक में देखने एवं 


समझ्न का एक लाघब प्रयात्त भ्री । 


]/ 


सीत - 

प्राचीन भारत में लोई भो ऐसा ग्रन्थ नहीं मिलता जिसका 
उदय दासता का विवेचन रहा हो | इ्र्म्नालए दासता का दृरतिहास-लेखन 
विभिन्‍न प्रकार हे प्रादधीन भारतीय ट्रान्धों में आने वाले दासता के प्रासंगिक 
उल्लेखों पर आधारित है। इस प्रकार एकत्र की गई सामग्री जब तक आमभिलेखिक 
साध्यों और विदेशी विचरण से अनुपररित नहीं को जाती तब तक प्राचीन 
भारतोय दामता के इतिह स-ल्रेखन के प्रमुख शोतों का अलग ते उल्लेख उनमें 
निहित विशिट साग़्ी के अपेद्चित संकेत के साथ देना आकायक है | मल 
स्रोतों के सम्बन्ध में इससे एक द्वण्टि बनेगी और उसकी व्यापकता का भो 


आभास होगा | 


पर्ठमध्यकाल के दासता-व्घ्वियक प्रमाणों से सम्बन्धित जिन 
स्रोतों को चर्चा की जा सकती है उनमें माहित्यिक पुरातात्विक एवं विदेशी 
चविधरणों सभो का उल्लेखनीय स्थान है। भारतोय सन्द्नाँ में हेरोडोद्स 
तथा लिवो जैसे लेखक के अभाव के कारण किसी ऐसे वितद्दठ गन्‍ध का 
अभाव मिलता है फिर भो भारतोय साहित्य की लतिविध साझा  दातों 
के पय-प्त प्रमाण प्रस्तुत कर देती है। इस साहित्य का हमने ह़्मानुसतार 
विवरण प्रस्तुत करने का प्रयास किया है|पर्वमध्यकालोन समय सौमा के 
अन्तर्गत आने वाले ज्रीतों का विशिष्ट सन्दर्भ हो उभारा हो गया हैं 


लैकिन भारतोय दासता के समा स्वसच्पकोी उभारने के प्रयात्न में हमने कॉरटिल्य 
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के अर्थशात्त्र एवं मनुर्>ववराचित मजुस्मति को भी अध्ययन का प्रमुख अधार 
बनाया है। इसका एक कारण यह भी है कि पर्वीमध्यकालो न भारतीय दातसता 
का पूर्ववर्तों स्वरूप इन्हों उ्रान्‍्धों में बखबी नऋूपित है। वैसे भी पर्वकालोन 
भारती य समाजार्थिक संरचना एवं पर्वमध्यकालोन मारतोय संरचना के बीच 
तम्बन्ध स्थापित करने " लिए ये दो प्रधान स्रोत हैं। ३सलिए दुष्टटार्थक 
विधानों को यौजना से परिपर्ण अर्थशास्त्र तथा अद्गृष्टार्थ" विधानों हे 
प्रातिनाधि के रूप में मनुगस्पृति का अध्ययन प्रसंगत: अपेधित था | कौटिल्य 


मे पहली बार दामों के उपर एक हास कल्य नामक अध्याध हो लखा है | 


पागास्त्रोपष विधानें की ब्रंखला में मनुन्‍स्प्नाति के बाद 
पाज्नवल्‍क्य स्प्राति, नारद स्ट्>ति तथा बड्हस्पाति एवं कात्यायन स्म्राति का 
नाम आता है । ये सभी सम्मातियाँ  दासों के अनेक विवरण प्रस्तुत करती 
हैं | यांदि याज्ञवा लक्य दास के साथ विदाद न #रन का सलाह ददता है 
तो नारद दातों को ॥5 कोर्टियाँ को लम्बी मची प्रस्तुत करता है । 
ब्हस्पति स्म्राति शुभ एवं अशुभ कर्मों" का उल्लेख करते हुए दातों को प्रधानतया 
अशुभ कर्मों में नियुक्त बताती है। कात्यायन दास प्राक्‍्ति को अनेक व्यचस्थाएं 
देती है तथा दातों को तैनिक कार्यो में संलगन बताने का महत्तपर्ण साध्य 
प्रस्तुत करता है | स्प्रतियों को इस प्रृंखला में पराशर भी दातों का 
प्रगाण प्रस्तुत करता है । स्म्राष्ियों पर लिखों गयी लिगमिनन टोकार्ओीं 


में दामों के वितिध रूपों का चित्रण क्था गया है ।॥ याहे विषवरूप हों 


]0 


हों अथवा मेधघात्तिथि , विन्ञनिश्वर हो अथवा अपरार्क या कलल्‍लक मठूट, 
तमभो ने दानों के सम्बन्ध में अपनो>अपनो ईस्थातियाँ स्पष्ट को हैं। स्प्राति- 
चान्द्रिका में दात्नों के उपर बहुत आधिक सामग्रो मिलतो है। दाशो की म्रक्ति 


के विधान, सामाजिक स्थिति आदि को चर्चा इम ग्रन्ध में तुराण्ित है। 


जहाँ तक धर्मशास्त्राँ को परम्परा से अलग हटकर लिखे गये 
ताडित्पयिक ट्रान्यों का प्रश्न है उनमें भी दामों को भरपर चर्चा पग्िलतो है। 
पर्ठमध्यकालीन भारत की प्रथम सीटी पर रखे जाने वाले रेसे साहित्यिक 
ग़न्‍्थीं में हर्श्चारित एवें कादम्बरी को चर्चा को जा सकतो है जिरनों दामों 
को प्रभ्मत प्रमाण मिलते हैं | द्वाकुमारचारित पण्यदासी का उल्लेख करता है 
और क॒ट्टनोमतम् दास-दासियों के अनेकों विवरण देता है । कर्परमंजरो 
में विचक्षणा नामक सुप्रासदि दासो का जिवरण सुरक्षित है । ब्रधासारित्सागर 
दास-दाियों की अनक महत्वपर्ष कहानियों का अपने में मंजोश हुए है । 
वासुदिव हिण्डी तथा यशास्तिलकवम्पू में भी दास-दार्सियों के उल्लेख मिलते 
है । हेमचन्द्र के ग्रान्‍्थों भे दातों कें भरकर उल्लेख मिलते हैं जिनग्रे विधेष्य 
स्य जिए्द्कछलाकापुच्छचरित को गणना की जा सकती है। शुक्रनी तिसार, 
तिल 'मंजरी , कुवलयमा ला तथा मानस ल्लास एवं समराइच्चकहा से दास- 
दातिधों के अनेक उल्लेख प्राप्त होते हैं। राजतरंग्णिी दातों के धार्मिक 
पथ का उद्घाटन करते हुए दातियों के अपने सा लि! दे साथ सती होने 


लोने का प्रमाण प्रस्तुत करती है। गणितसारासंग्रह, लोलावतो, लेखपद्धति 


हैँ लि 
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पेथा उपनिति अवुप्रपंधा कथा दास-व्यापार का साध््य प्रस्तुत करता है लेख- 
पद्»ाति तथा 'लबनावली दामों के कृषि कार्य में नियोजन के साथ-साथ उनके 
क्र्पर्नाविड्रय के दस्तावेज भी प्रस्तुत करती हैं । कुत्याक्त्व तर तथा मदनरत्नप्रदोष 
भी दात६ों के कुछ विवरण देते हैं | ज्योातिष्यात्त्र के गन्‍्थों में भी दाओशों के 
घविवरण मराधश्ित है | ऐसे ग्रन्थों में ब्हतूमंहिता, ब्हज्जातब तथा ब्द्यवन- 
जातक की चर्चा करना अपयक्तित है। ये सभी जन्‍थ दाशों को ॥ई अवस्थाओं 
का चित्रण करते हैं | अग्नि, वायु तथा कातिएपघ अन्प पुराणों में भो दाएों 
के प्रमाण मिलते है । अमरकोग, उब्दकल्पुठ्रप तथा वाचस्पत्यम्‌ जैसे कतिपय 


पाररिभाष्विक ग़न्धों में भो दासों के मफेट प्रमाण सराण्ित है । 


जहाँ तक दालतों के 'तरण में सम्बन्धित अभिलेसी य साध्पों 
का प्रश्न है, अगीक के अभिलेखों से लेकर राउलबैल अभिलेख, बलर अर्दमभोनख 
शिवस्कन्दरर्मन का पलल्‍ातव ताड्गपत्र अभिलेख तथा ।65 ई0,॥ 200 ई0 
एव ।उपठ के तोन दाषध्ििण भारतीय अअभलत जो क़र्का: एपिय्राणिया 
बनाटिका, भाग-5, एपिग्राफिया इण्डिका, भाग- 29 तथा शॉपिग्राफिया 
ब.र्नाटिणा , 
(भाग-6 में प्रकामित है, को पोध रूए में चर्चा को जा सकती है जो उनवे 
साम्पत्तिक अधिकारों मे सम्बन्धित है । ये दक्षिण भारतीय अभिलेख 
चिऊमंगलरता हुक, अबलर एवं बेलर तालुक ते प्राप्त हुए हैं। तिलोथा आमलैख 
में उत्कोर्ण मर्ति के पैरों के पास राजा प्रतापधिवल को पाँच दासियों 
के नाम झुदे हैं | विदग्ध के संगल ताम्रपत्र में झमि अनुदानों के साथ दास- 


दातियों को दान देने की चर्चा मिलती है । इन्द्रवर्गन प्रथम के 





< 


पांगा.: ककस्‍्टैला अभिनेब थे दास-दार्तियों वे प्रमाण मिलते हैं । दत्तटीं 
ग़ताब्दोी ई0 का दम्ब मामिदान तथा धार लेख दाब्वों की ऊतिःय जानकारी 


प्रस्तुत करता है । 


विदेशी यात्रियों के लिवरणों मे क्तिष वर दाम-वठ्यापार 
की चचई मिलतो है लॉकिन अल्येुहनी + चिवरण भारतीय दासों को 
साम्राजिक स्थिति का मो उल्लेख करते हैं। कछ माल्लिम हाएछिहासकारों ने, 
“नरम मौर मासम, अलबिलाधुरो तथा बरनो आदि का उल्लेख या जा 
सकता है, भी भारतोपष द्वानों के बारे में कई मनो रंजक शाध्य प्रस्तत किये 
हैँ । 
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त्‌ प्रकार उपर्युक्त एऐहिट्टाउसक थ्रोत्तों के सध्म चिउ लेणण मे 
पह स्पष्ट हीता है कि पर्वमध्यकालोन आरत में दानों के प्रमाण किसी 
अपवाद स्वरूप घटना ४ रूप / नहों आर्य हैं बाॉल्फ इनमें हनक्ाा विल्तत 
लेबा-जोखा हो मिलता है। इन साध्यों के आलोक में पर्वम्रध्यकाली न भारत 
में दाम्मता के हृाम्त को बात नहों को जा सकती ऐर न यही कहा जा 
सकता है कि ये तारे के सारे दाम अधदासता के लक्षणी जे मंयुक्‍त ये । 

इन दातों कै विवरणों को विस्तत जानकाश्याँ इस शोध प्रबन्ध ने उगह- 


जगह पर ऐखम को मिल जायेगी | 


शीध पद्धति - 


साहिकशक ब्यफ्ाआा। भायादाव सरपाकाक आादमाएक सडकादेम: शयककतात वरगतदकद मापन 


तत जशीध पबन्ध में अपनाई गई ग्ोध पर्ठात दामतला हे 








हब 
ध्टि 


विवेचन के मर उद्देयोंति छ्रेरित है - 


।- प्राचोन भारतीप दातता का स्वरूप एवं उम्रकी अवधारणा 
क्या थी 9 कया यह ग्रीस एवं राम को दामताचविधयक 
अवधा रणाओं मे मेल खाती है 9 


दा 


2 भारतोय दातसता इगाह, हस्लामी तथा दोनों अवधा रणाओं 
"मे किस सीमा उक से वन दिखाई पड़तो हैं 9 
उ- दातता एवं मावि वर्म मै क्या अन्तर था 9 क्या प्राचीन 


भारतोय मैवि वर्ग पर्णतवा दाणोें में हो बना था 9 


५- भारतोय दासता काबदलतो हुई उत्पादन पद्धति के विभिन्‍न 
प्रातिमानों से क्‍या सम्बन्ध था 9 क्या भारतोय टास मार्व्स- 
वादी अवधारणा के अनरूप फिसी वर्ग का ननिबरणि करते ये 
अथवा नहीं 9 

5“ दातों को पर्वमध्यकाल में मिलने वालो विशिन्न सोेटयों, 
उनके 'नयैजजन एवं साथाजिक स्थिति ये. विशिष्ट सन्‍्दर्भो' 
में क्या भारतीय दामता के स्वल््य को द्वासोन्गरुखी कहा 


जा क्षत्ता है 9 


6- दास ->व्यापार ते पर्ठमध्यकाली न दासता पर वया अत्तर 
पड़ा 
7- पूर्ठमध्यका लोन भारत में दातियों को सार्भातत विशिटता 


का लवत्य कैसा था 9 


इस शोध-पद्धति जो छा अन्य विष्मता शीध द्रष्टिट को 
उत्पादन प्रक्निया के अंग के रूप में दासता पर चित्रित न करके दाजता 
के प्राचीन भारतोय इतिहास पर केन्द्रित करना है, अर्थव्यवस्था में 
दातता व सम्बन्ध जिसका एज्ञ अंशमात्र है । इसमें कोई मंद्रेह नहों हि 
शोध के विकाम्न में प्रॉत्िमानों को एक गनश्चित भायिजझ्ा होती है लेकिन 
कम्ी-कशी ल साझ् को अल्पता है कारण प्रतिमान अथवा मैद्वान्तिक 
शोध-पद्ठाति हो वास्तविक शोध के स्थानापन्न बन जाते हैं। ज्ीध- 
दृष्टि इतनी मरहण्वपर्ण हो जाती है कि वह तथ्यों को अवहेलना करते 
जो देखना चाहती है देख लैती है। भारतोय दामता जैसे सागी की 
अल्पता ते ग़लत विषय को च्चिचना में शोध-द्रष्टियों और प्रतिमानों 
के प्रातति ममीक्षात्मक दृष्टिकोण अमनाते हुए यधा।मम्भव हवस खतरे से ऊप' 


उठने को चेष्टा की गट्ठ है। 


दाप्तता की अवधारणा का पर्धाप कोई जतैद्ान्तिक विवेचन 
मल ट्रान्थों में नहीं मिलता लेकिन भारतीय संस्काति ४ विशिष्ट मल्पों 
के दाँचि में दाम्मता के शातिहानिक स्वरूप का मैद्ान्तिक आयाम अवश्य 
हो अन्तरर्निहित है। इस उभारने ही मोह चेष्टा >बत्च तक के कार्यों में 
नहों को गई है । टस शोध प्रबन्ध मे वठ्त की भन्‍य स्ंस्कृतियों में 
वर्ततान दाप्मता की अवधारणा के तुलनात्मक घरिषेध्य में भारतोय 


मेस्क॒ृत्ि को अवधारणा लो उभारा गया है। तुलना त्नक परररिध्षय 


के माध्यम मे अरक्ाधत और अन्तार्विछहित अवधारणाओं को उभारना भो 


इस प्रबन्ध थे अपनाई गई शोध पद्2ाति का एक प्रथकस है | 


४ 0 हे 
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है| क् 


ञु चडका 


सन्दर्भ 


एले टिप्पणियाँ 


हरा बेपरशशिकरराी पक दाल सताक्ाफरजा४बक धरजसाक अद्शताक कामकापाश वदमदा० का पाफ्र॥उलदंदफ्रथा॥5% पक 


वर्मा, आर0एस0, 


ईरट्य आफ चाननाज बुक आन स्लिवरी इन 
एन्ब्येण्ट इ ण्डया/ जर्नल आफ इकानानिक 
एण्ड सोशल हिस्ट्रो आप द ओरिएण्ट, 


जिल्द 2, ।959, 70 उप5-5५8 । 


चित्त अध्यपन के लिए देख्यि त्सो शोध प्रबन्ध का “उत्पादन पर्दवात, 


सै वि वग॑ और दास, नामक अध्ययय| 


द्वारा उद्बृत - 
वही । 

वही, प0 2 । 
फफिक, अ॥7२0, 
डेाविठु, आरए0, 


मुक्जों, आरएके0 


डाँग, एस0२0, 


चायना, डी0आरए0 , स्ल्वरों इन हैन्दयेण्ट 


इण्डिया, दिल्‍नो, ॥960 प0 । । 


द मोशल आर्गनाइजैशन हन नार्थ-ईस्‍्ट 
कलकत्ता, ।920, प0 505-5।2 । 
का म्ब्िज हिस्ट्रो आफ इण्डिया, जिल्‍द ।, 
प0 56 । 

रेन्द्रयेण्ट इण्डियन एजकैदान , लन्दन, ।95।, 
प0 ५25 तथा ५6७१ । 

इण्डिया फ्राम पिर्नमटिव क्या निज्म,. 
हु स्‍्लव॒री [हिन्दी सैस्करण ॥दित्लो, 


पु0 ५8-56 । 


| 9-४ 


20“ 


0 


टेट 


८ जा 


2५*- 


25« 


पाटिल ,प्रारद 
वही । 
कोसम्बी, डो0डो0 


पाहठिल, शरद, 
वही | 


घोषाल, घ0एन0, 


सरन, कै0एम0, 
बानना, डोी0॥770 
वर्मा, आर0एस0 


गोौपाण, लत्लन जो, 


वही | 


वर्मा, आर0एस0, 


दासन-बुद्र ल्‍लिवरों , दिल्‍ली, ।982, प07 । 


ऐन इन्ट्रोडबान ठु द स्टडी आफ इृण्डियन 
हिस्ट्रो, धम्बई, 4975, प0 97-98 । 


पर्वो0, 0 8-0 । 


स्टडीज इन ड्लााण्डयन हिल्ट्री ऐण्ड कल्वर, 
कलकह्ता, ॥957 | 

लेबर इन ऐन्द्रयेण्ट छण्डिपा, बम्बई, 957 । 
पर्वो, 0। 

पर्वो0 । 

द इकानामिक लास्‍इ्वफ आफ, नार्दरन इण्डिया, 
वाराणसी, ॥965, प्0 78-80 | 


गद्रों का प्राचीन इतिहास, ल्‍लो । 


देख्षि इसो अध्याय को पाद टिप्पणी >| 


वही | 


एसे इतिहासकारों में डी0स+0 सरकार, हरबंस मुखिया तथा ओमप्रकाः 


इत्यादि के नाग लिये जा सकते हैं ॥ 


डेरेट, जेएडोी0एम0, 


एिलिजिन , ला ऐण्ड द स्टेट इन ६ ण्डिया, 


लन्दन, |968 | 
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जैन, पो0सोी0, 


गंगुली, डो0एन0, 


पादव, बी08 न0एस0 


लैबर इन ऐन्द्रगेण्ट छड्ण्डिया | 

सलेवरी इन ज़िटिं[॥ डामिनियन, कलकत्ता, 
।972 । 

तोसाइटी ऐण्ड कल्यर इन नार्दरन इण्डिया इन 
द ट्वेल्थ सैन्चुरो ए0डो0 ,इलाहाबाद, | 975 , 
प0 75-7५ ६ तथा कलियुग के वर्णन और समाज 
का प्रावयीन काल ते मध्यकाल में संक्रमण, इतिहा: 
अंक।, दिल्‍नी, ।992, एवें द प्राब्लम 

अपफ द इमरजेन्स आफ पुथडल ररिलिवान्स इन 


अलों इण्डिया, अध्यक्षीय भाधष्ाण, इण्डियन 


हिस्ट्री, कोग्रेस, बम्बर्ईड, ॥980 । 


ओम प्रकात्रा,,.था अन्य, राजनोलतिक इतिहास शधा संस्थाएं, [550ई0 


वहो, प0 2॥6 | 


पघादव, बो :ए न0एस0 


मैं ।200 ई0 तक, भोपाल, ।990, प्ू0 2।5 । 


अध्यक्षीध भाषण, प्रवो0 । 


कप्पत्वामोी, जो 0आ र0,्व का नामक कन्‍्डोवान्स >नकनाॉटका, धारवाड़ 
की 0७ हँ 


।975, प0 ॥85- 97 । 


चट्टीपाध्याय, बी0एडीो0 ,इृण्डियन हिस्टा रिकल रिव्यू, जिल्‍द ५, 


न0 ॥, पु0 ॥प55 । 
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मुखर्जी, सम्ध्या, 


श्रीमालो, के0एम0, 


चदटो पाध्याय, ए0क0 


राय, जी0के0 


सम आस्पेक्ट्स आफ सोशल लाइफ इन इण्डिया, 


इलाहाबाद, ।967, 80 475«590 तथा 2035 ॥। 


द इण्डियन हिस्टा[रिकल रिव्यू, जिल्‍द ५, 


अं0 2, पू0 पठ5 । 


स्‍्लव॒री इन इण्डिया, लन्‍न्दरन, ॥977 | 


इन्वा लट्री लेबर इन ऐन्द्रयेण्ट इण्डिया, 


इलाहाबाद, ।98। | 


डो0सी0 सरकार ने इस पुस्तक को समीक्षा करते हुए इसका जोरदार 


खण्डन कियाहै। विस्त॒त अध्ययन के लिए देखिय-सरकार द्वारा 


हिस्टारिकल रिव्य 


वही | 

तही | 
प्रॉनिक्ू, एत0, 
चतुर्वेदी, शो ला, 


पाल्त्री, अजयमित्र, 


वही । 


वही | 


में इस पुस्तक की समीक्षा | 


स्लतरों इन तामिन वण्ट्री: ए हिस्टा रिकल 
ओवर लय, मुद्गरास, ।982 । 

तुरककालोन भारत में मुस्लिम दासता, दिल्‍ली, 
।982 । 

द इण्डिपन हिस्टारिकल रिव्य, जिल्‍द १, 


पर0 253-255 । 
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शुक्ल, डोी0एन0 ,उत्त्तर भारः को राजल्व व्यवस्था, इलाहाबाद, 


।98५ । 

वही, पृ० ।5 ॥ 

पाण्डे, जी0सी0, द इंण्डियन हहिस्टा रिकल रिव्यू, जितल्‍्द ।0, 
।98%, मू0 82 | 

पाटिल शरद, पर्वो0 । 


हबोब, इरफान, पॉरठिल की पुस्तक पर अपनो गरम्गाति के रूप में यैलरे 
कही हैं जो पुस्तक के पृष्ठ भाग पर मुद्धित 
है । 

पटना यक, उत्स[संपा0ह_ चैन्स ऑफ सर्विदयड: बान्डेज एण्ड स्लेवरी 
इन इण्डिया, गद्गाम, ।985 में उमा चक्रवर्तोी 
का लेख, प्रु0 ।-75 । 

झा, डी. एन फूयडल फार्मेशन इन अर्ली इण्डिया, दिल्ली, 
। 982 | 

ओम प्रकाश तथा अन्य, पर्वोंद पए0 256। 

वही । 

तिवारी, एस0पो 0 रॉपल अटेक्डेन्ट्स इन ऐंशियिण्ट हण्डियन 
लिटरेचर, एपीग्राफो झरेण्ट +ार्ट, । 982 । 

ओम प्रकाश, अर्ली इण्डिपन लैण्डगान्द्स ऐण्ड स्टेट इ्कानमो, 


इलाहाबाए, ॥988 | 


प 
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ओम प्रकाश, कन्तेप्चुअलाइजिशन एण्ड हहिस्ट्रो इन अलो 
अण्डियन सोशिया हृकॉनाःक स्टडोज, 
इलाहाबाद, ॥992 । 

ओम प्रकाश तथा अन्य, प्रवोड प0 207-2५2 । 


द इण्डियन हिस्टारिकल रिव्य, जिल्‍द ॥5, दिल्‍ली, ।992 । 


द्ितीप अध्याय 


अिक्रका' आ्पाहुक नएता॥ :दापाकर पवाबात-दकिददा। शटेलरपपार कुल, पका शाप इक रचरशार सकी एलि 


दासता को अवधारणा $ हएकत््घप एवं प्रिद्वान्त 


छे 


दासता को अवधारणा: स्वर्य एवं सिद्धान्त 


अल सक॥ 0 धातााताहआावाा9 उा पदक माता अपकक55कइक: चकाआन सदा १८४: बालत॒क <मयदाफाकामा प्रयाधाक-लाकऊ अताकडऑ कया आभार अदआाज चाशदिकरतका2ात चदानफ-पद% कापाानभममाा>-पाफरक सवटकमदएप 


सामाजिक यथार्थ के रूप में दास प्रथा अत्यन्त प्रादोन काल से 
व्विव की अनकानेक महत्वपूर्ण सम्यताओं में विधमान रही है | प्राचीन काल 
में चाहे वह यनान की सम्पता हो अथवा रीम की, चाहे चीन को सभ्यता हो 
अथवा भारत को, दातता प्रत्पेक सेल्कृति में कसी न कसी रूप मैं दिखायो 
पड़ती है। विश्व की इन प्राचोन महत्वपर्ण सम्यताओं केसाथ-साथ मारतीय 
तम्पता में मो दासता का अपना महत्वपर्ण स्थान रहा है। दातता के इतिहास 
पर किये जाने वाले सामाजिक एवं आर्थिक सर्वेक्षणों तथा शोध उान्‍थीं का अभाव 
नहों है लॉकिन जहाँ एक तरफ इन प्रयातों के फलस्वरूप पनानी, रोमन एतवें 
चोनो सभ्यताओं में दासता को वास्तविक स्थिति पर अनिक प्राद्योन घिचारकों 
एवं महान दार्शीनिकों ने प्रकाश डालते हुये दासता की तत्सम्बन्धी विभिन्‍न 
अवधारणाओं की स्पष्ट किया है वही दुसरी तरफ भारत में प्राचीन काल में 
समकालीन सन्दर्मो, में दासता के विवरण प्राप्त होने के ७ावजद कसी 
भी प्रादोन दानिक एवे विचारक ने दासता को भारतीय अवधारणा को 
स्पष्ट करने का न तो कोई प्रधास ही किया और न ही आधर्धातिक विदानों 
ने अपने शोध एवं सर्वेक्षणों के अन्तर्गत भारतोय दासता को किलो भी अवधारणा 
को रेखाकित करने का प्रपा ! ही किया । भारतीय दासता पर ज्यि गये 
समस्त आर्धुानिक अध्ययनों में प्रायः कतिपय सामान्य मापदण्डों को हो आधार 


बनाया गया है - यथा, दातों के विवरणों के आधार पर दास में तद्ठि 


न, 


के 


पड़ने वाले प्रभाव आदि | लैकिन किसी भी इतिहासकार ने दासता को 
भारतीय अवधारणा के प्रश्न पर कुछ कार्य करने का प्रणाल नहाँ किया । 
भारती य संस्कृति के प्राचीन कालोन साहित्यिक विचरणों में भी दासता की 
कोर्ड ऐसी भारतीय अवधाहणा के दर्शन नहाँ होते जैसे गोम एव रोम में पाई 
जाने वाली दात़ता के सम्बन्ध में प्लैटों, अरस्त तथा सिसरो जैले दार्शीनिकों 
एवं विचार कों ने अपनी-अपनो अवधारणों को स्पष्टटतथा रेखाँकित करने का 
प्रयास किया है । आरतोय दासता के सन्दर्भ में ऐसे किसी लैद्वान्तिक पिवेचन 
का' प्रयास ही नहाँ किया गया | दासता को भारतोय अवधारणा का द्वार्शनिक 
"किवेन्यना किसी भरी शाखीय खेत में लीं शिरृठा जबकि दाखत्व 

£की पाइचात्य अवधारणा का दार्शनिक विवेचन धनानो सम्यता के काल से हो 
प्रारम्भ हो गया था | अतएच प्रस्तुत अध्याप में दासता के सन्दर्भ में मिलन 
वाली प्राचोन विश्व की प्रधान संस्क्ृतियोँ के सन्दर्भ में पायी जाने वाली 
विभिन्‍न अवधारणाओं को स्पष्ट करते हुये भारतोय संल्कति के सन्दर्भ में दासता 
के स्वस्य के साथ उसका तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत करने का प्रयास किया 
जायेगा जिससैक्म मे क्र भारतीय दासता की अवधारणा भी स्पष्ट हो सके 
क्योंकि तभी यह दिखाना सम्भव हो +कै कि समाज, राज्य तथा भारतोय 
प्लल्‍्य बोध के साथ दातता का क्‍या सम्धन्ध था 9 विव्वव की अन्य प्रधान 
सेंल्क्]तियों को रह मारतोय संस्कृति में दासता की कोई निश्चित भामिका थी 

की चर्चा की डे, दासता का जी रैंद्वान्तिक ट्वरुप रीमना सभ्यता 

अथवा नहीं 9 अरत्त श्व॑ प्लेटों ने जिस दासता|के सन्दर्भ में उभरा है तथा 
चोनों सम्फ्ता के तन्‍्दर्भ में दासता को जो अवधारणा प्रस्तुत हाती है उसे 
दासता का भारतोय स्वरूप कितना समान और ितना असमान था यह केठदल 


तुलनात्मक अध्ययन ते हो ज्ञात हो सकता है लैकिन दासता को गोईड भी 
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मारतोी प अवधारणा को खोज तब तक पर्ण नहों हो सकती जब तक कि मक्य 
समाज और राज्य के सम्बन्ध में उन भारतीय पूर्व मान्यताओं के परिप्रेक्ष्य में 

उसे रखकर देखा नहाँ जाता | एऐसा करना भारतोय दातता को अवधारणा 
को इस संस्कृति के मौलिक मल्पबोध से सर्न्दार्भत करना होगा । कहने की 
अआकायकता नहीं कि यह मल्यवोध आध्यात्मिक हो नहीं भौतिक भी होगा, 
धार्मिक हो नहों सामाजिक भी होगा और सम्रष्टिगत ही नहाँ बॉल्क 
व्यक्तिन्ष्ठि भो होगा | प्रल्तुत अध्याय में भ र्तौग्न दासता की पम्रल्प त्पिक्षता 


का यह पहल भी चिवैचित किया जायेगा । 


।- दासता की यनानो अवधारणा > 


अकके लयम0अक्रक पलिप्रा।-भयफाक परवतकार व िकेटयप कान 











घनानी समाज एवे राज्य में दासों को एक निश्चित प्रमिका 
थो जिते प्लेटों एवं अरत्त जैसे महान दाईनिक विचारों ने दार्शनिक आधार 
प्रदान वकिया है | इन विवारकोँ को क्तियों के माध्यम मे हो प्रधानतपा 
हमें दासता को यनानी अवधारणा का बोध होता है ॥ प्लेटों ने अपनी 
प्रस्धि कृति" रिपब्लिक" में दासों को चर्चा बड़े प्रभावों दंग से को है जिसके 
आधार पर सैबाइन, | डर्निंग” बार्कर जैसे आर्धानिक विद्यारकों ने अपनो कुतियाँ 
मैं कई महत्वपूर्ण न्छिकर्ष भी प्रतिवादित कियि हैं। पनानी सामाजिक सेरचना 
एवं राज्य की संकल्पना' में दासों को आमिका को प्लेटों ने अपने ढंग से 
ट्याख्यायित करने का प्रयास किया है ॥ यधापि प्लेटों के सम्शा यनानी गभ्यता 
के पर रिक्लोज के स्वर्ण पुगण का आदर्श विधमान था फिर मो प्लेटों भ बिना 


पर्ववर्तों विचारों के मर्तों में प्रभावित हुये यनानो दासता के स्वरूप को अपने 


९* 


दंग से प्रस्तुत करे का प्रयास किया । प्लेटो को यह मान्यता है कि 
पनानो दासता वहाँ ? सामाजिक जीवन मेंप्रत्येक स्तर पर पूर्णतया समाक्छिट 
होने के बावजद यनानो समाज में किसी भी क्षा में नीति सम्मत नहों हो 
सकती ॥* साथ हो दासता कभी भो युनानों राजनैतिक जीवन का आधार 
नहीं बन सकती । उसको दृष्टिट में स्थेंस का राजनों तिक जोचन दासता पर 
तो अक्रधारित नहाँ धा पिर भी वहाँ दो प्रकार मे इनकी स्पष्ट ममिका से 
इनकार भी नहाँ किया जा सकता । तत्कालीन समाज में दातों का एक वर्ग 
ऐसा था जो अक्लाल औपनन्विशिक दासता के अन्तर्गत आता था जिसमें खानों 
एवं कारखानो में कार्य करने वाले दासों की गणना की जातो थी और द्वत्तरा 
वर्ग उन दातों ते सम्बन्धित था जो काल दासता के अन्तर्गत घरैल् कार्यों में 
निये।जित ये एवं न्तजी स्वामित्व के अधीन रहते थे ॥९ लाकिन प्लेटो को 
“परिपब्लिक" का सदक्ष्मावलोकन करने से यह परिलद्दधित होता है कि प्लेटों न 
वो द्वात्तों के अत्तित्व ते इनकार करता है और न ही समाज एवपें राज्य को 
सेरचना में इनको भरमिका वो कारंदाज करता है। उसने “रिपबिलक* मैं 
कहा है ह यनानों नगर दाज्यों लो पट उ्ओो नहों करना चाहिये कि 

ते पनानियों को दास बनायें या दुसरो को ऐसा करने दे क्योंकि यदि वे अपने 
हो सदस्यों को लव, ,न्त्रता का अपहरण करके अपने राष्ट्र को शाक्तिक्षीण करेगें 
तो यह डर है कि कहाँ वे स्वयं बर्बरों के हाथों दासता को बेड़ियों में न 
जकड़ उठे | इसो से मिलती-जुलती प्रातिक्रिया स्पार्टा के केलिक्रेडिडास 
द्वारा , मैथोीम्ना पर होने वाल आऊक़मण के समय, की गयी प्रतिज्ञा से भी 


ध्वान्ति होती है जहा उतने यह उद्घीषणा की थी कि जब तक सत्ता उस्रके 


उेचे 


हाथ में है तब तक वह किसी कीमत पर पनानियाँ को दातता में आबद्द नहीं 
होने देगा 7 निस्तंदेह इन उद्धरणों से जहाँ एक और यनानियों को दासता 
में न पड़ने देने के प्रातति प्रतिबदता या ऐसो मनःत्थिति का परिचय प्राप्त होता 
है वही यह तथ्य भी उद्घाटित होता है7क कम से कम प्लेटों के समय यनानी 


सग्राज एवें राज्य में दामों को अद्यय हो कोई निश्चित अमिका थी । 


शैया प्रतीत होता है कि प्लेटों घनानियों को दास बनाये जाने 
के घिपरोत था न के दातता के समाज में व्याप्ति एवं उसकी उपयोगिता के 
घिपरीत | जब कि बार्कर जैसे विदारकी भ प्लेटों को उक्त अभिव्याक्ति कै 
आधार पर उसके दारा दास प्रथा के सीमित विरोध करने को बात की है ।? 
प्लैटों. द्वारा दासता का यह विरोध सम्भवतः इन घिदानों को इसलिये 
दिवायोी पड़ता है क्योंककि इनके समक्ष यनानी दासता के सन्दर्भ में प्लेटो के 
परवर्तों विचारक अरत्तु को दासता व्घियक अवधारणा भी मौजद थो | निशिचत 
रूप से अरस्तु को तुलना में प्लेटों की दासता-विषयक अवधारणा फौकी पड़ जातो 
है। मैबाइन ने लिखा है कि घ्लैटों का राज्य दासता की नोंव पर नहीं खड़ा 
था क्योंकि पलटों ने व्यक्तिगत सम्पत्ति के विवरण के समय दासों को कोर्ड 
चर्चा नहों को है और वह व्यक्तिगत सम्पत्ति को भी महत्व नहाँ देता । /? 
तम्भवत: इसी वजह ते कॉंस्टैण्टाइन रिटर ने यह मत्त व्यक्‍्त किया कि फन्‍टों 
ने अपनी “रिपब्लिक" में *दासता का सैदान्तिक उन्मतन" कर दिया है || 
लैकिन ऐेसो मान्यताओं एवं प्रसम्भालयताओं के लिय कोई ठोस आधार नहों 


दिखायी पड़ता क्यपै+कि प्लेटों ने तो स्वयं क्ष्ि का स्वतन्त्र दायित्व दातों 
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पर ही छोड़ दिया था ।* यहौो नहाँ, राज्य को संरचना में दासों को 
मसमिका को रेखाँकित करते हुये उसने लिखा है कि आदर्ष राज्य के न्मराण 

एठ उत्थान के ये दासों को प्रमुख रूप ते कृषि कार्य में लगाना चाहिये एवं 
स्वत्तन्त्र श्रमिकों एवं नागरिकों के साथ-साथ दातों को भी उद्योग एव व्णपार 
में सॉम्मलित करना चाहिये । - इसका तात्पर्य यह है कि राज्य को सेरचना 


एवं उसकी सम्रद्वि में दासों को एक निश्चित भग्िका थी | 


जहा तक इसको दार्वानिक वैधता का प्रश्न है, सत्य है कि अरस्त 
को तरह प्लेटों ने दासता को प्राकुतिक, सहज एवे नैतिक नहों माना है और 
न हो राजनीतिक गात्तिविधियों में दातों के योगदान को हो रेखाँकित करने 
का प्रयास किया है फिर भी याँद्ि अरस़्त के पर्ववर्तों विचारक का महत्वपर्ण 
तथ्य सामने हो और फिर प्लेटों को दासता विषयक अचधारणा का सहो 
आकलन प्रस्तुत किया जाय तो हेसा ज्रतोत होता है कि प्लेटों क्‍्वतन्त्रता की 
सापेधाता में यनानों जाति के लोगों को दासता में जकड़न को तो सदैव भर्त्सना 
करता है लॉकिन आदर्श राज्य भी संकल्पना एवें उसकी संरचना व सम्रद्धि तथा 
समाज के एक अआकायक अंग के रूपमे चह दासता को एक वास्तविक कारक के 
ब्य में स्वोकार करता है। प्लेट को दृष्टि में नागरिकों को सामाजिक प्रवरता 
के लिप दासता आक्ायक थी, राजनीतिक किलद्याधिकार अथवा बीद्रिक विकास 
के लिप वह आगव्यक नहों थी ॥7+ उसकी मान्यता थी कि यनान में दासता 
उप्ती प्रकार वैध है जैसे बानों के शोषण से होने वाली अआनभिताद्धि राज्य के लिये 
उच्ति है। इस प्रकार प्लैटों घनानी नगर राज्यों में पधासम्भरव इतरयनानियों 
को दासता को राज्य को सम्रद्धवि के लिय अनुमोदनीय और वैध मानते हुये 


ठे ८ 


पुनानियों की स्वतन्त्रता को कीमत पर दासता को सर्वथा अनुचित और 


अवैध मानता है | 


अरस्त को यनानो दासता को अवधारणा पघ्लेटो की विचारधारा 
से भिन्न किन्त नगर राज्य में उसको भॉमिका के समान उद्द्य से अनुप्राणित 
थी | अन्तर केंचल इतना है कि जहाँ घ्लेटों' ने दासता को नगर राज्य की 
प्राकृतिक योजना का अवायक अंग नहाँ बनाया है वहाँ अरस्त ने दातता 
को प्राकृतिक माने हुथ उसे नगर राज्य की योजना का एक मौलिक अंग 2 
प्रान लिया है। अरस्त की राज्य तिघप्रयक अवधारणा का आधार नगर राज्य का 
आदी स्वरूप है और इसी कारण प्लेटों को "रिपल्थिक" को तरह उसने 
अपनी *पाजटिक्स* में नगर राज्य, समाज एव लर्याकत के पारस्परिक सम्बन्धों 
की गहन व्याख्या प्रस्तुत की है। उसकी मान्यता है कि आदर्गा नगर राज्य 
की स्थापना में व्यक्तिगत हितों को बॉलि दो जा सकती है क्योंकि उसको 
दृष्टि में राज्य का हित हो स्वोपारि है | * इसो श्रृंखला में उसने यह भी मत 
व्यक्त किया $ि प्रकाति ने स्वभावतया शासक एवे दास वर्ग का मजन किया 
है | पिसमें दातों को राज्य के विकास में अत्यन्त महत्वपर्ण इसलिय माना 
है क्यों।कि दास अपने सलामी की सहायता करों उसनके निर्मित्त खत होने वालि 
उस अवकाश को उपलब्ध कराता है जिसमे मालिक या शासक राज्य के हित 
के लिय अपने को पर्णतया समर्पित करता हैं। 0 इसलिय दासों को राज्य के 
निर्माण में उल्लेखनीय श्ॉमिका होतो थी | 


पिता-चृत्र एवं स्वामी-दास के सम्बन्धों को चर्णया करते हुए 


अरस्त की अवधारणा है कि स्वामी और दास के सम्बन्ध परिवार के अंग हैं 
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न कि राज्य के । राजनीतिक सहँता, स्वःन्त्रता एव समानता के सम्बन्धों 

पर अधाएररित होती है और इसी कारण सनन्‍्तान पर पिता को तत्ता दासोँ 
पर स्वामी को सत्ता से सिद्वान्ततः मिन्‍न है ॥? अरस्‍्त को धारणा है कि 
राज्य मानव के लिये एक ऐसों आनिवार्यता है जिसके बिना मनुष्य मऋछूय नहों 
कहा जा सकता ॥। राज्य विहोन प्राणी का तो देवता हो सकता है और 

या फिर नैतिक विहीन पशु | राज्य मकूष को पहचान है और इसौलिय मनुष्य 
को परिभाषा है अरत्त ने शक राजनो तिक प्राणो के रूप में को है । 20 ज्ञकिन 
मनुष्य की विश्छिटता अरस्त को सोद्देश्यप्रनक्त अवधारणा में मानव प्रक्भति के 
एतिहातिक विकास का चरमोत्कर्घ नहाँ है। यह उसके अपने स्वत्वमे उत्तोी प्रकार 
गनाहित होती है जिस प्रकार पोपल के बोज में पीपल के पड़े को सत्ता ।॥ 
एतिहातिक विकात उत पूर्वीनाहित सत्ता को प्रकट करने के अलावा कष्ठ अन्यथा 
परिणाम नहों उपस्थित कर सकता | इसी लिय व्रयाक्‍क्ति को स्वत्वगत पहचान 
राजनीति एततिहातिक विकात को देन नहाँ बॉल्कि मनष्य े प्रकृति को देन 

है। अरतस्त दास को भी मनुष्य को कोटि में रखता है। हसलियि दास भी 
अन्ततोगत्वा एक राजनोतिक प्राणी है किन्तु अपनो नैसर्गिक सोमाओं के 

कारण दास स्वयं अपने. निज के प्रयास से राजनीतिक जीवन के अन्तिम 

लक्ष्य तक नहाँ पहुँच सकता और नागरिक भी, जो प्राकृतिक रूप से दातसों की 
अपेक्षा अर्फधधक प्रतिमाशाली और व्विकपर्ण होते है, बिना दासों को अदद 

के स्वयमव राजनी तिक जीवन का “निर्माण नहों कर सकते क्योंक दातों के 


अभाव में आर्थिक आकायकताओं की पर्ति में हो उसका सारा समय जौर उनकी 


3 


सारी प्रतिमा कट हो जायेगी और राजनीतिक जीवन का प्राकृतिक लक्ष्य 

सिद्ध नहों हो पायेगा ॥ इसलिये स्वभावत: नागारिक और दास राजनों तिक 
जोवन के द्राकृतिक लक्ष्य की सिद्धि के हिये प्रकृति की यौजना में ही अन्यीन्या- 
श्रित बनापे गये हैं| दोनों एक दसरे के परक हैं और इस पारस्परिक सहयेाग 


से हो राजनीतिक विकास का लक्ष्य परा हो सकता है और परा होता है । 


अरत्त को झेती धारणा है कि समाज मैं स्वामी एवं दास का 
सम्बन्ध आत्मा एवं शरीर की तरह है ॥“ जो सम्बन्ध पत्ति का पत्नों) के 
साथ तथा पिता का य॒त्र के साथ है वही सम्बन्ध स्वामी का अपने दास के 
ताथे होता है ।7< अरस्‍्त॒ स्वामित्व एवं दासत्व को भी प्रकृति जन्य मानता 
है। उसके अजुतार प्रकृति ने हो कुछ मनुष्यों को शासक तथा कुछ को दास 
बनाकर मेजा है। उसने शासक वर्ग की पहचान बौद्दिक क्षमता एवं दास वर्ग 
को पहचान शारोरिक बल्ठता के आधार पर को है ।7 लेकिन कभो- 
कभी ठुछ दास ऐसे भी होते हैं जो बौद्धिक स्तर पर अपने स्वामी से कहाँ 


अगे होते हैं *+ परन्तु ऐसी घटनाएं अपवाद स्वख्प ही होती है । 


अरस्त दातों एवं शिल्यियों को आदर्या राज्य +» नागरिक के रूप 
में नहीं स्वोकार करता ॥? उसके अनुतार नागरिक होने के लिये शासन करने 
की क्वम्ता का होना आउख्ायक है जो कि दास एवे शिकत्यों में सामान्यतया 
नहाँ होती ।*" लेकिन इनमें से यदि कोर्ड अपवाद स्वरूप अपना सम्नचित ततिकात 
इस दिशा में कर ले तो अरस्त शासक वर्ग में इन्हें स्थान देने को बात को सहज 


रूप से स्वीकार कर लेता है।“ स्वामी एप दास के पारस्पारिक सम्बन्ध को 
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अरल्त ने सम्पत्ति के स्वामित्व से तुलना करते हुए कहा है (कि जिस प्रकार 
स्वामित्वके दो रूप होते हैं - वर्याक्‍्तगत एवं सार्वजनिक, उसो प्रकार यनानी 
समाज में दो प्रकार में दासत्व- राजकोय एवे व्यरक्तगत, के भी +िर्दान होते 
है।*0 सभो दासों को उनके श्रम के पुरल्कार स्वरूप म्रविष्य में मुक्ति प्रत्यामत 
होती है।*? 


दातों को सम्पत्ति ते तुनना करते हुये अरह्त को मान्यता है 
कि किसो प्रकार के कार्य को भलोी भाँति सम्पन्न करने के लिप दो प्रकार के 
उपकरणों को आवायकता होतो है - एकतो सजीव उपकरण [जिम्में दास, 
शिल्पी, नौकर एवं कृषक आदि आते है $ और दसरे निर्जोॉच उपकरणहजिस 
माउव संबालित यन्‍त्रों को गणना की जाती है है ।॥/0 अरस्त के अनुसार 
दास वर्ग सम्पत्ति के लय में शक सजीव उपकरण है जिसकी स्थिति निर्जोति 
उपकरणों ते ज्यादा महत्वपर्ण एवं. कार्य सम्पादन के लिय उससे पहले है ।7! 
इस प्रकार वह दालता को राज्य के विकास के लिप अत्पन्त अआवापक मानता 
है। उसकी मान्यता है कि ऐसो अआव्यकता अपना अस्तित्व तब तक कायम रखेगी 
जब तक कि करधे को नली ल्वये कपड़ा नहाँ बन लेती या सितार स्वयं नहां 
बजन लगता ।74 दुसरे बरंढदो में. अरस्तु दासता को प्राकृतिक मानते हुथे इन 


उदाहरणों से उसकी लैधता को भी स्पष्ट हर द्वैता हैं | 


इसो सन्दर्भ में यह उल्लेखनीय है कि अरत्त दासता को प्राकृतिक 
एवं नैतिक ग्रानन के बावजद विधिक दासता के चिरूद्० है। वह विधिक दासता 


को आलोचना करते हुए एक तरक युद्ध दासता को गलत बताता है “” और 
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दुसरी तरफ प्राकृतिक दासता को सर्वोच्च बताता है। यद्यपि उर्नैस्ट बार्कर 
जैसे विद्वानों ने अरल्त को प्राकृतिक दासता को रेसे स्थान घर ला खड़ा किया 
है कि अरस्त के दास एतं सामान्‍य मनुष्य में कोई अन्तर नहाँ है क्योंतिक बार्कर 
को दृष्टि में अरल्त स्वयं यह कहता है पक कोई व्यक्ति दास की हैसियत 
में अपने स्वामी का मित्र एवें साबझ्ैदार नहों बन सकता लैकिन मनुष्य की 
हैसियत में वह ऐसा कर सकता है ।.* दूसरी तरफ अरस्त दासों में बुद्धि एवं 
घविवेक के आ जाने पर उन्हें स्वतन्त्रता क्राजअधिकारी बनाकर नागरिक कौ 
उच्चतर केर्णट में पहुँचा देता है । इसी आधार पर बार्कर ने अरस्त को दास 
विघयक अवधारणा को क्वल बुद्धि विलास बताया हैँजबात अरस्त को दास 
क्घियक अवधारणा को यदि नैतिक मापदण्डों में रखकर देखा जाय तो यह 
स्पष्ट हो जाता है कि अरस्त न तो पनानो जात के लोगों को दासता के 
पोगम्य मानता है और न ही युद्व ते प्राप्त तथा उत्तराधिकार ते प्राप्त दास 
को ही न्‍यायोचित ठहराता है। ऐसो' मल्प सापेक्ष एवं नैतिक दासता कोबात 
करे के कारण ही. सम्भवत: बार्दर को यह जम हो गया होगा | जबाकि 
बार्कर ने ऐसे दासों को चर्चा ऐटिक दातों के लिय की है जो अनक महत्वपर्ण 
अधिकारों ते यकक्‍त होते ये ।7* इनमें से कुछ अपने दास पिता द्वारा उत्पन्न 
हुप थे। इनके वस्त्र आदि सामान्य नागरिकों से भिन्न नहाँ होते ये और ते 
अपने गृह स्वामी के साथ परिवार के एक सदस्य के रूपमे प्रतिष्ठित होते ये । 
सामाजिक और वैधानिक रूप ते ते किसी भी रूप में निम्न सार पर नहाँ रखे 
जाते थे । राज्य द्वारा उन्हें शोषण से भो बचाया जाता था | लेकिन झेसो 


प्रकल्पनायथें पनानोी दासता के कुछ विश्छिट स्वरूपों पर ही लाग होती हैं | 
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उपरईक्त विवरणों ते बनानी दामता को जौ' अवध्ारणाएं उभर 
कर गामने आती हैं उनमे शेसा प्रतीत होता है हि घनानो नगर राज्य में 
दातों को विशिष्ट परमिका होतो थी । यह बात अलग है कि मल्य मायक्षता 
के सन्दर्भ में प्लेटों एवं अरत्त को यूनानों दातता की अवधारणाओं में अन्तर 
है लेकिन दोनों ने ही आदर नगर राज्य के लिप इनके महत्व को स्वो कार 
किया है | जहाँ तक यनानोी दासता का प्लेटों एठं अरस्त के भौतिक, राजनैतिक 
तथा समष्टिगत्त एव वर्पापत्तानिष्ठ मल्यबोधों के सन्दर्भ में रखकर देखने का प्रशन 
है, दोनो हो दार्शीनक विदारकों को अवधारणाएं अलगन्यलग है और अपने- 
अपने ढंग से राज्य एवं दासता के पारस्परिक सम्बन्धों को चर्चा करती हैं । 
प्लैटों के अनुतार मानव प्रक्नति के तीन तत्व होते है -तर्वब्ृद्धि , साहस एवं 


ह 39 
वासना ॥-7 आदर्श राज्य के तीन तत्व होते है - विमई, रधा एंव कामकाज 
तथा तमाज को भी तोन ब्रेणियाँ छोती है « शासक, यौद्ा एच उत्पादक 


दर्ग ।*? इस प्रकार जब पघ्लेटों राज्य के निर्माण को अवधारणा प्रस्तुत करता 

है तो सबसे पहले उत्त आर्थिक अघटन पर विद्यार करता है जो उमके गठन की 
आधारभंत ढाँचा है | इस क्म्म में वह श्रम विभाजन के माध्यम से ब॒श॒क्षा अथवा 
वासना को राज्य का प्रारम्मिक आधार मान लेता है और राज्य को एकता 
के लिये मनुष्य को आकायक्ता को सब्से पहले महसल करता है। द्तरे प्रयास में 
वह काम के विशिटी करण को आर्थिक आधारों पर उप्के औचित्य को सिद्ध 
करता हैऔर इसमें कृषि, व्यापार एवं वाणिज्य में दातों के भरपर निवैजजन 

से राज्य को सम्नद्वधि को कामना करना उसका प्रधान उद्दवप बन जाता है । 
अथर्ति प्लेटों मे जहाँ एक ओर दारतों के अस्तित्व को स्वीकार किया है वहाँ 
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उसने राज्य के आर्थिक दाचे को मजबती प्रदान करने वालि सब्से प्रधान कारक 
तत्व के रूप में दासता के ऑल्तित्व एवं औचित्य को मान्यता प्रदान कर दो 
है। पलटों ने मानव प्रकाति, आर्दोा राज्य एवं समाज को विभिन्‍न श्रेणियाँ के 
मध्य एक व्यावहारिक साम्य स्थाप्ति करते हुये तर्क बद्धि का सम्बन्ध विमर्ना 
एव शासक ते, साहस का सम्बन्ध रक्षा एवं योदत्या से तथा ब्न्नक्षा अथवा वासना 
का सम्बन्ध कामकाज एवं उत्पादक वर्ग मे * स्थापित करते हुए उस्त दाशनिक 


दयचे में रखकर सबके आऔचित्प को सिद कर दिया है ॥ 


प्लेटों के अनुतार दासता का एक औचित्य उसके न्याय के 

सिद्वान्त"+4 हे] (४67+- ठ्ं ०७२८८) से भी निकलता है। इस सिद्धान्त 
के अनुसार बुझक्षा प्रधान दास का न्याय उसके द्वारा ठर्णाक्तगत रूप से स्वयं 
ताहस एवें विधिक का घिकास किय बिना हो व्विक प्रधान और म्ाहस प्रधान 
व्यॉक्तियों के पारस्परिक सहयेगग के माध्यम से उसे पर्णता प्रदान करना है। 
जिम्म प्रकार राज्य के घिविक और साहस प्रधान तत्व अपने कौशल ते दास को 
पर्णता प्रदान करते हैं उत्ती प्रकार दास अपने कौशल से विविक हैर साहस प्रश्नान 
तर्त्वो' को भी पर्णता प्रदान करता है और उन्हें आर्थिक आवायकताओं को 


पूर्ति के लिये उन्हें श्रम से मुक्ति प्रदान करता है ॥+“ 


प्लैटों के मली दृदेशय, आदर्श राज्य को स्थापना,को आऑति 
अरस्‍्त ने भी अपना यहो आदर्श रखा लेकिन समाज, राज्य एतें प्रकृत्ति को 
मुल्य सापेदक्षता को उसने दुसरे ढंग से पारिभाधित ककिया। अरस्त को अवधारणा 


पह थी कि प्रकृति ने इछ मूनष्यों को शासक एवं कुछ को दास बनाया है और 
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सभो मनुष्यों की नैसर्गिक पहचान उनें राज्य के विकास की धामता है जो 
मनुष्य के अलावा अन्य किसी प्राणी में नहोँ होतो | ब॒द्धि श्व॑ विवेक के सहारे 
कुछ मनुण्य राजनोरवतक गतिविधियां के संचालन हेतु और आर्दा राज्य को 
स्थापना हेतु शासक बन जाते हैं । जिनमें बद्धि एठं विविक का अभाव रहता 
है लाॉकिन बरी र ते मजत होते है ते राज्य +े हित के लिए दातों हे रूप 
में श्रम करते हैं । अरज्त की पह मान्यता थी क्‍कि यदि जोई दास अपने गह« 
स्वामी के पाक हे तो उसका औच्चित्स शढ़ हें.एके दास स्वामी 

/ की बह अवबाश प्रदान करता है जिसमें सतामी राज्य के संगठन को 
मजबत बनाने का उपक्रम करता है। दक्रे शब्दों में , यदि दाप्त न होते तो 
स्वामी भो राज्य को गतिविधियों में भागीदारी करने का न तो अवकापा 
मिलता और न हो आर्दर्ग राज्य के निर्माण का उसका सपना साक्षार हो 
पाता । इत्त प्रकार दासों की नगर राज्य के निर्माण »ें, विशिषट अमिका 


की अरस्त न केवल स्वीकार करता है अपितु वह घतानी समाज में व्याप्त 


दासता को प्राऊृतिक घोजना दा जंग भो सिद्ध कर देता है | 


पयनानो दासता को प्लेटों' के घिपरीत वह वर्षाक्तगत सम्पात्ति 
7 रूप में सिद्द करके राज्य के निर्माण में उसके आर्थिक पक्ष को भो उमभारने का 
प्रयास करता है ओर ताथ-साथ परतिल्‍पत्नों के सम्बन्ध एवं पिता-पुत्र के 
सम्बन्धों को तरह स्वामी-दास के सम्बन्धों को नी सम्मत एवं नैतिक बताि 
हुप अरल्त दातों को परिवार के आऊपक अंग के रूप में भी स्वोकार ररता 
है । इसी सन्दर्भ में पह कहना अंप्रासंगिक न होगा कि अरल्त ने धसो लिए द क्‍तता 
ते मुक्ति प्राप्त करे को नोतिविर्द्ध नहीं मानता । इस प्रकार अरल्त को दास- 


विद्रयक अवधारणा को देखने मे यह हृपष्ट हो जाता हैकि पनानो नगर राज्य 
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एवं तमाज में तत्कालीन दासों की भामिका अत्यन्त ही महत्वपर्ण थी और यही 
उस त्म्राज में दासता के मल्यबोध का वास्तविक आकलन भी है। . दासता 
को मुल्य सापेक्षता को राज्य एवं समाज के सन्दर्भ में प्लेटो एवं अरस्त दोनो ने 


हो क्‍वीकार की है ॥ 


2- दासता की रोमन अवधारणा 


रोमन दासता का दाशीनिक विवेचन हमें प्लेटी अथवा अरस्त जैसे 
तैद्वान्तिक विचा रकों के अभाव में उपलब्ध नहों है। रोमन विचारक या तो 
हेले नास्टिक सभ्यता को धान दार्षनिक परम्परा, स्टोइडक दर्शन, मे प्रभावित 
हैं और या फिर रोमन साम्राज्य को संरचना के साथ उत्पन्न होने वालो 
प्रशासको प और विधिक समस्याओं द्वारा उद्भ्रावित विधि दर्गघान के सन्दर्भ 
से मृलतः >नुप्राणित है। रोगनदालता के दार्शनिक आधार इस प्रकार उम्तके 
एतिहालिक उतारन्यद्रावों के ताथ जुड़े हथे हैं। रोमन दासता को शेति- 
हासिक आधार से प्थक करके न तो समझा जा सकता है और न उसकी 
तैद्वान्तिक अथवा दार्शनिक अवधारणा का अनुमान ही लगाया जा सकता है | 
रोमन साम्राज्य के सामाजिक, राजनीतिक एवं विधिक मंच पर दासता को 
अत्यन्त महत्वपर्ण ममिका थो । लगभग शक सहस्राब्दी के लम्बे: राजनीतिक 
तथा विधिक चिंतन को बूंखला में रोम में अनेक समाजार्थिक फररिवर्तनों का इ/तिहक़स 
सब या हुअ कु है | यर्धाप यह बात सहो है कि रोमन साम्राज्य के दार्शनिक 
विद्यारकों के चिन्तन का प्रमुख आधार पूर्व प्रतिष्ठित यनानी विचारधाराएं 


थो और रोम की सांस्कृतिक उपलॉब्धियाँ तत्कालीन विःवकोी अनक संस्कृतियों 
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के मिले जुले प्रभाव ते प्रभावित एवं उनके अनुकरण का परिणाम थी ले"कन इसके 
बावजद रोमन साम्राज्य को राजनीःतकर्नवरईधक संस्थाओं शएवे उनकी मान्यताजं 
का प्रभाव बहुत दिनाँ तक चलता रहा | इनका िकास आवादी के विभिन्‍न 
संस्तरों- ऐैट्री गियनों एवं प्लेबियनों, सम्पन्न एवे असम्पन्न, आप््टिम्ेटों एवं 
पापुलरों तथा स्वत्तन्त्र एवं दास, के बोच लगातार चल रहे संघर्ष को परस्थितियाँ 
में हुआ । इतमें पैट्रटेशियनों के समान दर्जा पाने को होड़ ते प्लेबियनों द्वारा 
चलाये गये संघर्ष ने महत्वपूर्ण भूमिका अद्दा की । घोरे-धोरे प्लेबियनों को अपने 
ट्राइब्पन चुनने जैसे विधेषाधिकार प्राप्त हो गये जिसमें ग्रेकस बन्धूओं के योगदान 
को नजरंदाज नहाँ किया जा सकता । ऐसे समाज में दामों को स्थिति 
शीचनीय थो और उन्हें मात्र स्वामी को सम्पत्ति के रूप में समझा जाता था | 
निस्संदेह हनपर्रिस्थितियों में दास वर्ग राजनीतिक संघर्ण को दौड़ में निष्क्रिय 


वा | 


रोमन साम्राज्य का जो सार्वभौमिक स्वरूप बाद को गताडब्दियों 
में उभर कर सामने आया था उमके पूर्व वह कई मोड़ों से गुजर चुका था | 
प्रागैतिहा सिक काल से लेकर लगभग सातर्वों गताब्दोी ई0प० के तृतीय चरण तक 
रोमन सभ्यता में पूर्णया ग्रामोण संस्करति के दर्गन होते हैं । सातवां गदोी ई0 
पृ0 में रोम के क्थान पर मात्र 40 गांवों का हो अस्तित्व था ।*? जिसे 
कालान्तर में एटुसल्कन नामक एक बाहरो जाति ने अपने अधीन करके रोमन 
सम्पता के ग्रामोण परररिकशा को परिवर्तित करके उसे नगरोय संस्‍्कर्तत के कक्‍्लदर 
से युक्त किया ।* एटूल्कनों ने जिस नगर राज्य को स्थापना का श्रोगणेश 


किया था वह शौघ्र हो 500 ई0प0 के आस-पास इटलो निवासियों के विद्रोह 
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का शिकार हो गया और इन्होने स्ट्रेल्कनों के विरूद्ध लिद्रीह करके रोम के 
उप्र आक्रमण कर दिया । श्ठुस्करों को शाॉक्ति यनानों आक्रमण के कारण पहले 
हो क्षीण हो चुकी थी पलत: इनके अघः्पतन का ग्रार्ग प्रशास्त हो गया । और 
पहो से रोमन तम्यता में गणतन्त्रात्मक शारुन पद्धति का विकास हुआ ।+7 इन 
राजनो तिक परिस्थितियों में रोमन के कुछकों के खेतों के आकार बढ़ने लगे 
और पारिवारिक श्रम कृष्ठि कार्य के ल्थि अपर्धाप्त सिद्व होने लगा । अतः 
उसकी कमी दासों को कृषि कार्यी नियोजित करके *? घरो को गयो और 
इस प्रकार पारिवारित् दचि में काषि कार्य के निर्मित्त दासता का आविभाठि 
हुआ । दासों को भामिका कृषि ज्धान अर्थव्यवस्था में पारिवारिक दचे में 
अत्यन्त हो महत्वपर्ण बन गयी | जैसा कि डब्ल्पणजे0 ठृुडहाउस ने रोमन दातसता 
पर कार्य करते हुप स्पष्ट भी किया है कि कम ते कम रोमन समाज में दासता 
के इतिहास को तोन चरणों में विभक्‍त करके देखना उचित होगा जिसके प्रथम 
चरण में उन्‍होंने ग़ामोण दासता+? को हो चर्चा को है । तत्कालीन सम्राज में 
दासों से काधि कार्य में पारिवारिक जनों के साथ कार्य कराया जाता था | 
डब्ल्य7एल0 लान्सपैच ने पह दिखाया हैं कि रोमन दासता के इस प्रार्राम्मिक 
चरण में ग्रामोण दासतता का हो चित्र उभरता है जिसके अन्तर्गत कृषि क्षय में 
उनके नियोजन का स्पष्ट प्रमाण मिलता है लेकिन पारिवारिक सठस्णों एवं 
ऐैसे दातों के बोच बहुत बड़ा अन्तर नहाँ होता था । 30 कम्न समाज में 
दासों को कि में नियौजित करते को घटना को एम0आई0फिनल शक सामान्य 


घटना बताते हैं जिसमें स्वतन्त्र व्याक्त एवे दास दोनों सप्रान रूप से कार्य करते 
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ध।? दासता के स्वरूप में गहदासत्व के स्थान पर कृषि-दासत्व के स्वरूप 

का उभरना उन बदलो हुयी परिस्थितियों का परिणाम थी जिनमें ग्रामोण 
अर्थव्यवस्था के स्थान पर नगरीय अर्थव्यवस्था का पदार्पण हो चुका था । नगरीय 
सम्यता में भामि का हस्तान्तरण एक खात वर्ग के हाथों में हो गया । रेसी 
स्थिति में उन अछण्डों पर दासों से कृषि कार्य करवाना सल्ता था ?* 

इसालिए दासता के स्वरूप में परिवर्तन हो गया और धीरे-धोरे पैट्रिया-ग्रोटेस्टा, 
जो का के भोतर पिता के अधिकार को सर्वोच्च प्राथमिकता देता था, के 
स्रमान्य नियमों में भी परिवर्तन आया | पहले वैटिया-प्रोटेस्टा के अन्तर्गत 
मालिक पुत्रों को तरह दातसों को भो कई आधिकार देता था | रखने वह खेतों 

में दातों, पत्रों श्व॑ं अन्य पारिवारिक जनों को साथ-साथ काम करने को 
व्यवस्था प्रदान कियि था। प्म्भवत: इसी पैटिया प्रोटिल्टा के सन्दर्भ में दातसों 
को स्थिति का चित्रण घ्लटार्क ने किया हे जहाँ उसने कैटो का हवाला देते हुये 
लिखा है कि कैटो को पत्नो ने यदि दाती के स्तन ते अपने बच्चे को स्तनपान 
कराने को व्यवस्था दी थी तो उसने दाती के बच्चे को भो यह अधिकार दिया 
था (कि दासी का बच्चा श्रो गैटों को पत्नो का ज्तनपान कर सकता है ॥7< 
मानवीय मल्यों एवं उच्चस्तरोय संविदनाओं का यह उत्कर्ष सम्भवत: रोमन समा 
के पैड्रिया-प्रोटेल्टा की स्थिति की वास्ताविक झ्ञांको प्रस्तुत करता है। कालानार 
में पैट्रिया-प्रोटेल्टा को यह स्थिति भो ऐतिहासिक परिवर्तनी के साथ 
परिवर्तित हो गया । 


पारिवारिक दासता को उक्त स्थितियों में परिवर्तन के सहित 


40) 


27 ई0 प0 में रोमन गण्तन्त्र को हस्तगत कर ल्या और रोमन सम्पता पर 
अपनी अऑमिट छाघ छोड़ी । रोम की प्रार्राम्मिक अवस्था, जो ईदरषि मलक अर्थ- 
व्यवस्था पर आधारित थो, रोम के बर्बर युद्रों को विभीछिका के उपरान्त 
नगरीय संल्कराति में परिवर्तित होने लगी और छोटे-छोटे अकड़ों के बजाय बंड़े- 
बड़े कृषि फार्म बनने लगे और साधारण जनता अपनी जमोन को धनो हउर्षाक्तियों 

के हाथों बेंचन लगी | रेसी परिस्थिति मैं दातसों का क़यराविक्य भी खब बढ़ा । 
औैटी के अनुसार एक-एक दास की कोम्त 500 स्वर्ण दद्गार्जों तक लगायो जाने 

लगी _* और धौोरे-धोरे दास स्वामी को लर्याक्तगत सम्पत्ति बनते चले गधे । 
परिणामत: पैट्रिया-प्रोटेस्टा के अन्तर्गत पारिवारिक मुखिया को स्थिति में 
परिवर्तन आया और उनके दातों को पारिवारिक अंग को पर्व हैसियत से 
बाहर निकालकर उन्हें चल सम्पत्ति को स्थिति प्रदान की गयो । दामों को 
ऐसी स्थिति को विधि सम्मत करार देने के लिप रोमन साम्राज्य में दासता 

की कतिपय नवीन व्यवस्थायों को गयी है जिनकी चर्चा हम आगे करेगें ह ऑर 
दासता के तत्कालीन स्वरूप पर वैधानिकता एवं नैतिकता को मुहर लगाकर 

तथा सामाजिक मल्यबोध के साथ उत्ते जोड़कर रोमन दासता के ऑऔचित्य को 
सिद्द कर दिया गया । ऐसा इसलिये करना पड़ा क्योंकि रोम को अमध्यत्ागरीय 
विजयोँं के परिणामस्वरूप रोमन राज्य की नगर राज्यीय अवधारणा का वस्तुत: 
अन्त हो चुका था?? और वैचारिक अवधारणा को वास्तविकता के अनुरूप लाने 
के लिप तार्वभौम राज्य की हेलाॉनिल्टिक अवधारणा को अपनाना पड़ रहा था । 


इसी प्रक्रिया में जन-विधि (“| ५०१००ए४४९) नाम को एक नवीन 
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विधिक अवधारणा का जन्म हुआ ॥7 रोम के जैनिक विस्तारबाद के 
परिणामस्वरूप ज ब यनान पर राम को विजय हुयो तो अपनौसांस्कृतिक 
परिपक्तता और आक्शण के कारण रोमन सभ्यता पर यनानी प्रभाव भी 
द्ृष्टिगौचर होने लगा | तैद्वान्तिक और दाशशीनक अवधारणाओं के स्तर पर 

कुछ पनानो व्यवस्थारयैँ जन विधि | ४५७० 02000 80 हि 2५3.4:,2:3284. 48: 
साथ ग्राहय अथवा अग्राहय आदर्णशों के रूप में जुड़ गयीं । उच्विषकर /अवध 7रणाओं 
८7 42 200047९ 2 
के अन्तर्गत दासता को रोमन जन-जीब्वन के एक तथ्य के रूप में स्वीकारकरते 

हुप उतके वैधानिक चविनियमितोीकरण का प्रयास किया गया “7” लेकिन इस प्रान 
को खुला हो छोड़ दिया गया कि दासता प्राकृतिक विधि ६ 


ह के अनूप हैं या नहाँ | 


अपने ऐतिहासिक विकास को इस अवस्था तक रोमन दासता 

पारिवारिक सन्दर्भ का अतिक्रमण करके अपने चल साम्पात्तिक स्वरूप है 2 ५७/४४ 

600979-7 | का विढास कर चुको थो | चल सम्पत्ति के स्पर्मे 
दातसों को वैधानिक स्थिति का निर्यण भी कर द्विया गया था लैकिन अभो 
तक दातता का रोमन समाज में इतना अधिक विस्तार नहों हुआ था कि 
स्वामी-दास सम्बन्ध वल्तृत: प्री तरह अवैर्याक्तक हो जाते, यधापषि वैधानिक 
प्रध्यस्थता के कारण स्वामो-दास सम्बन्ध में अधै्षाक्टिकता का लत्रपाल हो चुका 
था । ल्वामो-दास सम्बन्धों कीपर्ण अवै्धाक्तिकता का अभ्युदय रोमन समाज में 


उस समप होता है जब बर्बर अक्रमणों के परिणामस्वरूप रोमन समाज तेजी से दास 





ओर पतन की ओर अग्रसर होने लगा और इस प्रक्रिया में चतथचलकाक्षकऋद 

ई0 में)उसका पश्चिमी रोमन साम्राज्य और पर्ची रोमन साक्राज्य के रूप में 
विभाजन हो गया। कांस्हैण्टाइन के समय मे हो इतिई धर्म को रोमन साम्राज्य के 
के रूप में मान्यता मिल चुको थी और कालान्तर में इस धर्म का प्रधान पोष परे 
ईताई जगत का पर्ममरकू पाना जाने लगा था । पायवी वाती में पश्चिमी रोमन 
साम्राज्य के पतन के बाद पर्वो' रोमन साग्राज्य बाइजेण्टाइन साम्राज्य के रूप में 
[५53 ई0 तक अल्तित्व में रहा लीकिन 800 ई0में उत्तरी एवं मध्य इटलो पर 
शार्लमान के सामन्‍ती साम्राज्य का आधिपल्प स्थापित हो गया |॥ ईसाई जगत 
के धार्मिक सत्ता केन्द्र, राम, पर अपने उ्र्नत्व को महिमामण्डित करने के 
उद्देग य से शार्लमान ने फ्रैक साम्राज्य को "पवित्र रोमन साउ्राज्य" का नाम दिया 
और स्वर्य को इस साम्राज्य के 'ऑफितठाता' के रूप में पाय ते अऑभिध्चिक्त करवाया।? 
इसो समय रोमन साग्राज्य की गॉक्ति का केन्द्र हटली से निकलकर जर्मनी में 
स्थापित हो गधा | इस राजनीतिक परिवर्तन के साथ-साथ सामाजिक द्ोत्र में 
भी ईसाई धर्म का प्रभाव बढ़ा | पैद्वान्तिक रूप से प्रादौन रोमन राजनोंतिक- 
विधिक चिन्तन पर प्राचीन यनानों राजनीतिक पवधिक सेंकल्पनाओं का प्रभात 
तो पहले से विद्यमान था, रोमन विच्ारकों ने साथ में सुकरात, एपोम्परस- 
दादियाँ , स्टोइकों एवं पोलिबियत सदह्वाप अन्य चघिन्तकों को विषय रधाराजों 


को भो ग़हण किया | 


रोमन दासता के सन्दर्भ में यनामी एवं स्टोड्डक दर्षानों को 


चर्या नितान्‍त प्रासंगिक एतं प्रहत्वपर्ण है। जैसा पहले ही कहा जा चका 
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है # जन-विधि है. 2४० /000७ 6. ह के अन्तर्गत दातता को रोमन 
जन-जी तन के एक तथ्य के रूप में स्वीकार करना पड़ा था; और जननरधिधि 

| /..४) (300 [ध॥१. है तथा प्राक्गतिक विधि ह$ ४४0 ४४४ ८१००८ 
दोनों के महत्व को सिद्ध किया गया है, रोीश्न विद्यारकों को दष्टिट में जन- 
विधि 0७ 027 [0५१7 है और प्राकृतिक विधि ९५७0 ११०४०३५११) 
का प्रारस्पारिक सम्बन्ध इतना गहरा है कि दोनों में अन्तर कर पाना झम्भत 
नहों है लाकिन सैबाइत के विचार से दामता को आधार मानकर दोनों का 
अन्तर स्पष्ट किया जा सकता है ॥?? प्राकृतिक विधि (20) ४४//०१००४) 
के अनुसार प्रकृति न तभी मनुष्यों की स्वनन्त्रता एवं मप्तात्ता प्रदान की है 
अतः प्राकृतिक विधि ह ७० ४७/०४००४ है के अनुसार दासता का 
प्रान हो पैदा नहाँ हा।ता किन्तु जन-विधि है 4५४० 02777 ५0९ ९ 
दासता को मान्यता प्रदान करतो है क्योंकि चह जन-जीचन में पहले मे हो 
स्थापित थी ॥* जैबाइन के इस विवेचन का अप्रत्यक्ष आधाय यह है कि चैंककि 
दासता तत्कालीन रामन ताग्राज्य की एक अननितवार्थ आकायकता थी हलोीएलिय 
रोमन विद्ारकों ने जन-विधि ह ॥0७0 १40७ 48६६ | के माध्यम मे 
दासता के औ चित्य वा प्रतिपादन मिया लॉकिन मनुष्यों के बीच प्राक़रतिक 
पमानता के द्राकतिक वध | ॥ध0 #०0/४०१०/९ | द्वारा प्रदत्त 
सिद्धान्त को अवधलना न करते हुप रोमन विदयारकों ने दातों + प्रति यथा 
तम्मव सद्भावनाएर्ण मानवीय व्यवहार के आदर्स का अनणोदन किया और 


उसके लिये व्यावहारिक वनियम उनागे । 


उठ 


दासता के प्राति रोमन विक्चचित्ताओं के इस रूख को स्टोइक 
दर्शन को प्रृष्ठभामि में भो तमझा जा सकता है। स्टोइक दर्शन हेलेनिाल्टिक सभ्यता 
को उपलाब्धिपाँ में से शक है और इसका उद्दय नगर-राज्यों को अवधारणा का 
अतिक़मण करके सिकन्‍दर और उत्तक उत्ताराधिकारियों द्वारा स्थापित हेलेनिस्टिक 
तार्वभौमि राज्यों की शाॉक्ति के समक्ष र्याक्त को अस॒हायता और महत्वहों नता 
को परिस्थिति में हुआ था । रोन की यह विचारधारा हेलेनिस्टिक राज्यों को 
विजय की विरासत में मिलो थी । रस विदारधारा का हृष्टिकोण मानवौय 
तथा निर्या८ का बहादुरो के साथ सामने करने के पक्ष में था | दातीं को निर्धात 
को अपरिहार्यता को स्वीकारति हुप उनके प्रति तहानुमभात की अभिर्व्धाद्त और 
उनके साथ मानवीयता का व्यवहार दासता के सनन्‍्दर्श में स्टीइक विचारधारा 
का भो तंदेश था ।7 कहने को अाव्पकता नहाँ है कि दासता' के प्राति अपनाया 
गया' यह शामन ट्रप्टिकोण अरस्त द्वारा प्रातिपादित दात्तता की प्रारकतति#म अव« 
धारणा के विरूद्र था क्याँकि वह स्वामी एवं दास को मौलिक बराबरी को 
हो मानकर नहीं चलती | उम्के दृष्टिकोण भें स्वागो और दात प्रकृति को 
पौजना में हो अस्तमान किन्तु एक दुसरे के पुरक हैं । 

दासता के स्टोडक सन्दर्भ ५ को रोमन धिधिक विचारधारा 
के परिष्रेष्षय में उभारने का श्रेय सिलिरी एस सैेनेका को दिया जा सकता है । 
मिल्लैरी एवं तेनेका में सितिरों दासता को पनानों अवधारणा के आधार पर 
दासता का तप्रथन करते हुये सम्भवत्तः: स्टोइक विचारधारा के प्रभाव में दातसों 


"के प्राति न्‍्यायसंगत व्यवहार का आठ़ाह करता है ९ पकन्तु सेनेका के विवार 
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अधिकाशत: यनानी दर्शन ते प्रभावित नहों प्रतोत होते हैं और तह आध्यात्मिक 
स्तर पर दासता को न करते हुये भो व्यावहारिक स्तर पर दासता को जीवन 
के एक कटु विन्‍तु अआवशायक सत्य के रूप में स्वोकार भो करता है ॥7 पसिसेरी 

की तरह वह भी दातों के प्रत्ति व्यवहार को यथा सम्भव न्‍यायपर्ण और 
मानवीय बनाने का हिमायतो है| सिसेरो ने दासता के ऑऔचचित्य का अन- 
मोदन करते हुये लिखा है एक दासता इंश्नलियि न्‍यायसंगत है क्योंकि दासों के 

लिये दास-स्थिति लाभकारों है और यह क.र्थ जब चिविकपूर्ण दंग ते किया जाता 
है तो इससे दामों का हो हित है।ता है | यहाँ पर उत्लेखनोय है ईक 
सिसेरोी ने विविक्मंगत ढंग से दासों ते कार्य लिप जाने को बात करके अपने 
किरों पर प्लेटो को उस विचारधारा का प्रभाव स्वष्टतया संकेतित कर 
दिया है जहाँ पलटी] विवेक को साहस एवे बुभुक्षा पर शासन करने वाले सिदान्‍त 
का प्रतिपादन किया है । ०3 ऑसिसेरो के अनुसार दासता क्रकति को उप्ज है 

जो बुद्धिमान लोगों को | शॉक्ति सम्पन्न लोग हैं कमजोर लोगों | बुद्धि ते 
कमजोर एवं प्ररीर से पुष्टह पर शासन करने का अधिकार प्रदान करतो है। ० 
यहाँ सिसेरोी अरत्त द्वारा प्रतिपादित दासता को प्राकृतिक याजना का समर्थन 
करता हुआ प्रतोत होता है लॉकिन चेंकि स्टोइडक विचारधारा में चर्णित मानवोय 
प्रत्यों के चरन को भो सिप्तेरो को अभिल्यक्त करना था इर्सालिय वह कहता है 
% दासों पर अधिकार प्राक्तिक विधि है. 40० #०)एए७ण०७ के 
अनुसार न्‍्यायतंगत दंग से किया जाना चाहिये । इस न्याय केतार-तत्व को 


स्पष्ट करते हुए वह कहता है कि दामों ते वैत्ता व्यवहार किया जाना चाहिये 
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जैसा उज़रत पर ढार्य कसने वालों के साथ किया जाता है ॥7” अर्थात्‌ उनसे 
नियत कार्य, को पर्ति को अपेक्षा करना और उनके हक को उन्हें दिया जाना 


चाहिध । 


सिलिरोी से एक कदम और आगे बढ़कर मेनका ने दासता' के स्टोीइ्क 
स्वरूप को और अ धिंक मजबतोी प्रदान कर दो | सेनेका ने सभी प्रक्ञार को 
त'माजिक हैसियत वाले लोगों को आत्तमिक स्वतन्त्रता की बात को द्रढ़ता ते 
स्थापित करके प्रत्येक व्याक्‍ति को सो न किसी का दास सिद्ध किया है ॥९ 
मैनेका को मान्यता है कि दासता को विध्यय चहुत और उसका कार्यक्षत्र केवल 
मनुष्य को कर्मान्द्रियों एवं उनते संचालित ग़रोर हो सकता है। सी भी द्थाए 
में उसी व्यक्ति की आत्था एवं बद्धि ज्सो को दासो नहों बन सकती ।** 
सैनेका के अनुसार दात थी प्रकाति से सामान्य लोगों जेसा हो है | उसमें ते 
पगबो गुण पाये जाते हैं जो ल्वतम्त्र लोगों में होते हैं । दातों का क़ुप-विक़य 
कैवल उनके शारीरिक क्रय-विक़य मे सम्बॉन्धत होता है, उनकी आत्मा एवं 
ब॒द्धि से नहों ।) इस प्रवार सेनेका दासता का दार्शनिक आयाम प्रस्तुत करते 
हुध .।. सामाजिक एवं राजनीतिक सेल्था के रूप में उसको पमिका को दैयाज्तक 
जीवन के भौतिक धरातल पर आकयक बताता हा । दातों को मानवीय गरिमा 
एवं मानव मु्ल्योँ के प्रति अत्यन्त सजग सेनेका सार्वभौतिक राज्य के हित के 
लिय समस्त प्रकार के कार्यों में दासों के निधाजन के औचित्य का अनुमोदन 
करता है लकिन साथ हो दातों के प्रातति वह राज्य से सदैव मानवोीप व्यवहार 
की अपिक्षा भो रखता है| सेनेका ने दासता का नैतिक समर्थन तो नटां किया 


है ल।कन प्रत्पेक कार्य में दातों के निधाजन एवं तथा उनके प्रति न्‍यापयसंगत 
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मानवोय व्यवहार की वा5छनोयता से इनकार भो नहाँ किया है। ऐसा लगता 

है (के सार्वभौज्िक राज्य की स्थापना एवं उसके तप्न॒चित विकास के लिय वह 

दातसों को जत्री प्रकार के कार्यों अं लगाने के पक्ष में था और उसकी मल्यवत्ता 

ते इनकार भी नहों करता लेकिन दासों को व्र्धाक्तगत सम्पत्ति के रूप 

में रखे जाने के वह विरूद्ध था ॥ निर्यात के वह में सभो मनुष्यों को स्थिति 

को सिद्र करके सेनेका सम्भवत:ः दातता के प्रत्येक पक्ष को स्टोइडक निर्यातवाद 

को विकाब्ा के आवरण ते दंकना चाहता था | सेनेका को दृष्टिट में मानवता 

की इज्जत राजनोफतक शक्ति को लीमत पर भो करनी चाहिय ।+ अर्थाति 

मानव कल्याण के लिये सभी प्रकार का बलिदान दे दिया जाना चाहिये । भले 

हो वह दातता में पड़कर मानव कल्याण के लिये कार्य करना हो क्यों न हो | 
मानव कल्याण तभी सम्भव है जबाकि एक सार्वनरौज्िक राज्य को स्थापना होगी । 
ऐसी संकल्थनाओं को द्ृष्टिटपथ में रखते हुये पादि प्ेनका द्वारा स्थापित मान्यताओं 
का आकलट प्रस्तु: किया जाय तो शेसा प्रतोत होता है कि सेनेका दातों मे 
अपैःक्षा आत्म बलिदान का समर्थन नगर>राज्य के उस घनानी दर्शन के आधार 

पर करता है जिसके अनुसार राज्य प्रधान है और व्र्पाकत गौण । राज्य के 

हितों के लिये व्याक्त का बलिदान किया जा सकता है | दूसरे बाब्दो में दास 


के राज्य के हित के लिप अपना बालिदान कर देना चाहिध | 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि रोए में सार्व- 
भौतिक राज्य के उप के साथ हो दासता का भो एक ऐैसा सार्वभौज्विक सिदानन्‍त 


उभरा जिसमें उस समय तक की दासता को सभो अवधारणापें यधासम्भव सपायौजि 


। 
| 
| 


हा 
कु 


कर लो ययो थी | इसका परिणाम यह हुआ कि धोरे-धोरे दातसों पर होने 
वात अनायार एवं अत्याचार तथा व्याक्तिगत सरम्पात्ति के रूप में उनको स्थिति 
तमाप्त होने लगी और फिर दासों के प्रति दृष्टिकोणों में अन्तर स्पष्ट झलकने 
लगा । जैसा ि जेरीम कोटप्रोकिनो ने स्प्णटतया इस तथ्य को ओर संकेत 
क्या है कि रोम में दातों को वेतन, बोनस तथा अन्य स॒र्वधाएं प्रदान को 
जातो थो ।7- यहाँ तक कि न्यायालयों में याचिका स्वीकार करने का 
अधिकार, खान निरोक्षकँ जलवाहकों, द्वारणालों पहरेदारों अगरक्षकों, विषेष्य 
दूृतीं, मनाहकारों एवं अन्त:पुर को समस्त व्यवस्था को सुरनिषिचत कराने 
तालों के रूप में दासों को नियुाक्तियों * एवं दाततों द्वारा वल्ब जैसी सेस्थाओं 
को घल्लामि 2 दा प्रमाण रोमन साउाज्य में मिलता है। रोमन समाज प्ेँ झेसे 
परिवर्तक बिन्दुओं के अस्तित्व में आ जाने के पलल्वरूप दासता ल्यावित्त न्छिठता 
को चहारदीवारी से निकलकर संस्थागत स्वरूप को ओर अग्रसर हुपवी ॥ दातों 
को संख्या में अतिय त॒द्ठि के कारण स्थिति यहाँ तक पहुँच गयो ककि कमी-कमो 
ल्वामी एवं दास एक दुमरे से बिना त्ाक्षात्कार क्यि हो अपना सम्पर्ण जोबन 
ल्यतोत कर देते थे । ? हैसे भो ल्वामों द्वारा दासों का अभिज्ञान न कर पाना 
तो एक सामान्य घटना थो ।7* इसका परिणाम यह हुआ कि स्वामी एतें 
दास के सम्बन्ध व्र्धाक्तनिष्ठता को परिधि से बाहर निकलकर निलैर्याक्‍्तकता 
का स्वरूप धारण ठरने लगे और धीरे-धोरे उतर परानिजी स्वामित्व की धाँऊ 
भी काफ़ो कम हो गया । इसका अप्रत्यक्ष प्रभाव दातसों पर किये गये अत्याचार 
के परिणामस्वरूप स्थामों को दण्डित करने जैसी व्यवस्थाओं से भी मिल जाता 
है । 
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दासता के इस संस्थामत स्वरूप के विवल्ित होने के साथ-+ाय 
उत्तके ओचित्य एवं मल्यत्ापेद्दाता का भी प्रश्न उठने लगाग। रोमन दातता के 
उपर्युक्त घ्विचन से स्पष्ट हो जाता है कि रोमन समाज में दासता प्राक्ञतिक 
पोौजना का अंग नहीं थी लॉकिन दासता सार्वभीजिक राज्य दारा उद्भावित 
व्यवस्था का अंग थी क्योंकि पह व्यवस्था ऐतिहासिक परम्पराओं, रूद्धियों 
और व्यावहाररिक जीवन के तथ्यों के मलाधार पर बनायी गयी व्यवस्था थो 
जिसका उद्देगय प्राक्ृत्तिक व्यवस्था को अनुप्राणित करने वाले न्यायिक सिदान्तों 
के आदर्ग तक पहुँचना था इसलिये दासता को व्यावहारिक जीवन के जन-रविधि 
|. 4०० फुशपशत- | सर्मार्थत तथ्य के रुप में स्वीकार करते हुये उत्ते प़ार्कतिक 
कानन को मानवीयता और न्‍यायपरता के बिन्दु तक पहुँचाना एक अभीष्ट 
मलय था। जैसा कि सिलरो को विवेकसंगत ढंग से दातों पर शासन करने को 
ब।त तथा उसकी प्राकतिक दासता के पर्ववर्णित द्वानत के समर्थन से तथा 
सैनेका द्वारा प्रति्ठापित आत्मा एवं बुद्धि को दासता को परिधि से बाहर 
रखने तथा' भौतिक तर पर प्रत्पक ह्र्याक्ति के किसी न किसी के दाल होने जैसी 
धारणाओं में स्पष्टतया देखा जा सकता है। चेंकि रोमन विद्यारर्तों को चिन्‍्तन 
पद्वति दार्शनिक को अपैक्षा वैधानिक आधिक है इसालिय वैधानिक रूप मे ते सभो 
दासता का प्मर्थन करते हुयि तथा दासता को अवस्था को न्‍्यायसंगत एत्तद करते 
हुप दिखायो पड़ते हैं और रोमन कानन के दार्शनिक व्विचन के साथ उसे 
दार्शीनक आधार भी ज्राप्त हो गया जिसकी वजह से रोघन कानन को दृष्ट्टि 


में दासता का नैतिक समर्थन स्वपंसितदर हो जाता है और त्ञाथ हो दातलता के 
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ओऔचित्य का अनुमौदन भी हो जाता है व्यॉकि "रोमन कानन" एक नैत्तिक 
एवं पवित्र कानन माना जाता था क््ति कुल मिलाकर दासता को रामन 


अवधारणा भें दानिक आयाम को ऑजक्षा विधिक आधाम ही मौलिक है। 


3 दासता की ईमाई अवधारणा- 


अकैल ५ बरक77 धरमवा॥ १एआए0 तका#० दशाफात एधाकायकाकाका 2तकाकांभमा+ान वशकद]धशक्षमवान अध#५% दवाओक ऑल प्रपेकचराकक मावका॥। 44228 वत हाफ आदत सफदर 


रोमन साम्राज्य के अद्य पतन के प्रार्राम्भक क्षणों से हो हरमनहं 

दामता के मल ढांचे में परिवर्तन के संकेत मिलने लगते हैं | राज्य एवं समाज 

को संरचना के मौलिक स्तिद्वान्तों में परिवर्तन का यह संकेत ईसाई धर्म के उभ्युवुय 
में स्पष्ट रूप से परिलक्षित होने लगता है | ईताई धर्म के अभ्यदय के पर्ण राज्य 
को स्थापना एवं विकास का जो आर्क्ता प्लेटी, अरस्त, सिलेरो तथा सेनका 
मे प्रतिस्थापित किया था उन सबके मिले जुले स्वरूप का प्रभाव तो ईताई राज्य 
की अवधारणा में दिखायी पड़ता है लेकिन नगर राज्य मे सार्वभौतिक राज्य की 
परिकत्यनाओं की शप्रंखला को अग्रिम कड्ठी के रूपमे ईसाई धर्म मे दैवी राज्य 
को आधारशिला रखी और उसो के साथ साथ तत्वालोन सामाजिक परिवेश 
को भो धार्मिक ढचि में दालकर प्रकृति एवं समाज का अन्योन्‍न्या प्रित सम्बन्ध 
कायम किया । अपने हृत एयाल में ईग्राइवत के प्रणताओं ने "अदम" और 

हलवा" को सप़त्तिण्ठित मान्यताओं को स्थापित करते हुप समस्त राजनीतिक 
तामाजिक एवं धार्मिक गतिविधियाँ को पाप एवं पुण्य के अलाब्ार पर प्रतिष्ठित 
किया । इनको मान्यताततार झमल्त सामाजिक, राजनीतिक व्चाधिक सस्थाये 
तथा नियम मनुष्य के मौलिक पातक के परिणाम हैं ।" छत प्रकार समाज रव॑ 


राज्य के दैंवो स्वरूप ढो आधारएरिक्ता प्रदान करते हुये हन लोगों ने राजा एवं 
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प्रजा के सम्बन्धों अर्थात्‌ श्रासक एवं शासित के सम्बन्धों को ईश्वर की इच्छा 
के अजुकल एवं प्रातिकन चलने वालों के रूपमें चित्रित किया | सम्पूर्ण मानव जाति 
को “आदम" ऑऔर "“हव्वा” से मलत: उत्पन्न मानते हुये उसे उनके मल यातक 
से अश्विप्त बतायां जिसके पलस्वरूष मनुष्य को पायमयता उसके अपने कक॒त्यों 
से हो निर्धारित नहों होती बॉल्कि मानव जाति में जन्म लेने के कारण सर्वधा 
न्‍्ष्पाप होते हुए भी वह इस जाति के मल पातक का भागीदार है। अत: 
कोर्ड भी मनुष्य निष्पाप हो हो नहाँ सकता । 

ईम्ताई धर्म की इन मान्यताओं को दार्षानिक एवं सैदान्तिक 
आधार प्रदान करने का कार्य जान पाल, सम्ब्रोस, सन्‍त आगगासटिन तथा ज़ैगरी 
महान जैसे विदा रकों ने प्रारम्भ किया तथा जान आफ सेल्सबरी जैसे दा्शनिकों 
ने मध्ययुगीन सामाजिक एवं राजनीतिक परिका में उसे समायोजित करने का 
प्रयास किया ।तिरहवों शताब्दी ई0 में सन्‍त धॉमल एक्तिनास को ईसाई धर्म 
को दार्शीनिक मान्यताओं को यनानो दार्शनिक अरस्त को विचारधाराओं के 


साथ समायोजित करने का ब्रेष विशद्य रूप से दिया जाता है ॥00 ईनत्नाई धर्म 


की इसो प्ृष्तम्मि में दासता को ईसाई अवधारणा भी पॉरिलाध्ित होतो है । 


अप्नस्टिन ने बाइबिल को मान्यताओं के आधार पर मानद 
इतिहास की जो ईसाए अवधारणा प्रस्तुत को उसके अनुसार राजनो ततिक एवं 
विधिक संस्थाएं तथा नियम मनुष्य की परापम्रयता का परिणाम था और 
तामाजिक तथा राजनीतिक संल्थाओं में दिखायो पड़ने वालो प्रप्ञ॒त्वा भो 


मनुष्य की परापमयता का परिणाम थी मनुष्य पर मनुष्य को प्रभ्गता, शासन 
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तथा आज्ञापालन प्रञ्गता तथा दासता के प्रचालित सम्बन्धां में प्रव्ट होती है ।7* 
आगाटिन ऐसी अवस्था को मानव जीवन को स्वाभाविक एवें सहज अवस्था का 
एक अंग मानता है और अपनो इस परिकल्षना में वह दासता को भी एक सहज 
प्रारे+<ल्‍तिक अवस्था मानता है ॥7म झवर एवं प्रकृति से दासता को जोड़ते हुए 
आगास्टिन कहता है कि पाप दासता का आदिक्वरण है )* जिससे मनुष्य अपनी 
पापमयता के परिणाम स्वरूप दुसरे मनृष्य के अधीन हो जाता है[ यह सब उस 
परम सत्ता के निर्देश में हो होता है जो अन्याय से परे है और कैवल उत्ो 

को इस बात का सर्वोत्तम ज्ञज़्न है कि मनुछय को उसके अपराध के अनख्य 
दण्ड कैसे दिया जाये | झीवरीय करुणा दासता के माध्यम से उसे अपने पातक 
से मृक्‍त होने का अवसर प्रदान क्रतो है जो कि साथ-साथ उसके पापों का दण्ड 


भो है ।72 


दैवो सत्ता को सर्वोच्च मानते हुए आगास्टिन को मान्यता है 
कि वर पराधियों को उनेके द्वारा किये गये पाप के समुचित अनुपात में दण्ड 
देता है ।% आगस्टिन का कहना है कि जो कोई पाप करता है,वह पाप 
का दात हो जाता है। अत: बहुत से धर्म पराषण ईसाई दुष्ट स्वामियाँ के 
दास हैं, पिर भी वे स्वतन्त्र लोगों से भले हैं क्योंकि मनुष्य जिस व्यसन में 
लिप्त हो जाता है+वह उसी का दास हो जाता है ।77 बासनात्मक दासता 
मक्ृपगत दासता की अपेक्षा अधिक बरी है क्योंकि वासनात्मक दासता से 
अन्तिम निर्णय के दिन अधिक कठोर दैवों दण्ड का भागो बनना पड़ेगा जबकि 


दुःस्वामी के आधीन दालता से दास को दैवो अनुकम्पा मिलेगी और दुःस्वामी 
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को दैवी दण्ड) अगस्टाइन की धारणा है कि ईश्वर ने मलत: मनुष्य 

का जो रूप बनाया है, उस ल्‍य में वह न मनुष्य का दास था और न पाप 

का | दण्डपरक दासता का उद्भव उस कानन से हुआ जो प्राक्षतिक व्यवस्थत 

को अक्षुछण रखने का विधान करता है और उत्े तोड़ने का निः्चिध प्रस्तुत करता 
है ।2? यादि प्रारम्भ में ही उस कानन का अतिक़मण न हुआ होता तो दण्डपरक 
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दासता का कोई आग्रह न करता । इस प्रकार अगास्टिन दासता के औचित्य 


का अनुमोदन करता हुआ दिखायो पड़ता है । 


दण्डपरक दातता के पीछे झातर को यह इच्छा अन्तार्तिीहित थी 
कि इससे दासों का हो कल्याण होगा | आगस्टिन दासता को पाप के 
प्रतिकार का दैवी विधान माना है |? याँद्ि मनुष्य पाप न करते तो ईविवर 


दासता का विधान न करता । श्ट 


अआर्गास्टन दातता के मल ज्रीत के ल्प में 
“युछ्ठ न्‍्याय” में देखने वालो प्राचोन यनानों हैखकों को मान्यताओं का टिवरण 
प्रत्तुत करता है और प्रग्मता एवं दासता के आदिकारण के रुप में पाप को 
उत्तरदायी मानकर दासता को उचित ठहराता है ॥*“ जिस छिद्वान्त के 
आधार पर अरत्त ने दास-प्था को उचित सिद्ध किया था उसे आर्गास्टिन 
अस्वी कार कर देता है लैकिन उप्को मान्यणा है कि चँँकि ईशवर की अनुकम्पा 
मुक्त रूप ते वितारित हुयी थी और छहत्तमं जाति या वर्ग के आधार पर वोर्ड 
भेदभाव नहाँ किया गया था इसलिए मैसर्गिक पाघो का दण्ड ओग हैने के 


तकता है ।“* बिना पाप का भौग किये हुए एसा सम्भव नहाँ है इसलिए 


छोड भी दास अपने स्वामी की हो तरह स्वर्ग का अधिकारो हो 





दासों के ॥लिए दास-जोवन हो लाभकारो है क्योंकि इसे रहकर उन्हें पापों को 
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भोगकर उनसे मुक्त होने का त्था दैवों अनुकम्पा का भागी बनने का अवसर 


मिलता है । २7 


आर्गास्टिन इस नतार्गिकता को सदैव जीवित रखने का पक्षधर धा 
इसो लिए उसने उपर्यक्त तर्क प्रस्तुत किया और समाज तथा राज्य के लिए दासों 
के उत्तरदायित्व का बोघ॑ कराया । साथ हो साथ आगस्टाइन ने दैवी 
राज्य के निर्माण एवं विकास के लिए दातों को आवायक भी बताया | उसको 
दुष्टि भें दासता अपरिहार्य दैवों विधान का अन्वार्य परिणाम है । “अत: 
इस आनिवार्पता के समक्ष ईमानदारी के साथ आत्ता्त्रपण हो दातों का 
एक मात्र विकत्थ है। इस प्रकार आगस्टाइन ने दासता को एक आध्यात्मिक 
मय के रूप में दैवो राज्य और समाज को संकत्यनाओं के संदर्भ में रेखाँकित 
किया “ और ऐसे सिद्ान्त का निरूपण किया जो प्राचीन जगतु के लिए 


अज्ञात था लरकिन मध्ययुग के लिए सर्वथा प्रासंगिक एवं सरविख्यात | 


तन्‍त आगस्‍स्टिन द्वारा प्रस्तुत दासता की उपर्यकक्‍्त अवधारणा 
मध्यकाली न ईसाई चिन्तन को प्रतिनिधि अवधारणा है। शम्ब्रोस,) गेयरी 
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महान तथा जान आफ सेल्सबरी जैसे अन्य विचारकोँं 0० भर मो लगभग 


पहो बात थोड़े बहुत अन्तर के साथ कही है। दासता को ईसाई अवधारपा 
के विकास को अगलो महत्वपूर्ण कड्डो तेन्ट थामत एक्विनास 7 द्वारा प्रस्तुत 
इताई अध्यात्मकवाद और अरल्त के प्रकृतिवाद के समायोजन के पयास पे 
दिखायी देती है। सेन्ट थामस एक्विनास ने अपने विचारोी का प्रतिपादन 


एक ऐसे समय पर किया जब म् पयगो न स्कालेस्टिक बाद अपने विकास के नये 
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दौर में प्रता कर रहा था ।7* प्नन्‍्त आर्गास्टिन के प्रचातृ मसौहो सिदान्तों 
के प्रभाव के परिणामस्वरूप प्राकुत्तिक कानन को नयी विधा का जन्‍म हुआ जो 
रैा।मन कानन एव सस्‍्टोइंक दर्शन से गनिःम्वत हुयी थी। इसझे साथ हो दिव्य एवं 
मानवोय सकारात्मक काननो का भी जन्म हुआ | दिव्य कानन का सम्बन्ध 

एक ऐसे कानन ते था जिसको उत्पात्ति ईश्वर के >दिश से हुयी थी तथा 

मानवीय कानन वे कानन ये जो राजा के विधि सम्मत शातक के आदेश हेते 

धे और वे मानवीय मत्यें को ध्यान में रखकर बनाये गये ये । 0“ इसके 
परिणामस्वरूप अरस्त की वे नोतियाँ, जो पहले स्कालैस्टिक विधारकों कौ ग्रादय 
नहों थी, धीरे-धोरे तुगराहय हानि लगो । इन विदारकों ने अरस्त के प्राति 

अपने रूख में परिवर्तन किया और तेरहवों शती के उत्तरार्ध तक अति-आति 


अरस्त का सब्से बड़ा दाशीनिक एवं वैज्ञानिक घीरष्धित कर दिया गया | 


ल्वाभाविकतया इस प्रक्रिया में अरस्त के सिद्धान्त में पर्याप्त 
परिवर्तन करके उते कैथीललिक मत शव सामन्‍्तवादी सामाजिक्ष व्यवस्था के हितों 
के अनु्प द्ाला गया और पोष पादारियों ने अरत्त के प्राणवान्‌ तत्व को 
पृष्ठभामि में डालकर उसके जड़तत्व को हो अमरत्व प्रदान करने का प्रयास 
किया ॥ सेन्ट थामस शक्विनात का उद्भव ऐसी विष्यम परिस्थितियों में 
हुआ था जबकि अरस्तु एवं एक्विनास के युग में मौलिक अन्तर स्पष्टतथा 
दिखायो पड़ने के बावजद लोग अरल्त की विचारधारा ते प्रभावित हो गये 
ये लेकिन ५ ७» को व्यवस्थाओं के साथ उनका सहो तादात्म्य नहाँ स्थापित 


कर पा रहे थे | सेन्ट धामस एक्विनास ने इस दि में जो सर्वाधिक 
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महत्वपर्ण कदम उठाया, वह था- अरस,' के राज्य सम्बन्धी विद्यारों को 
लोकिक जगत्‌ के लिए पूर्णल्पेण सही सिद्ध करना परन्तु पारमार्थिक जगत के 
चिन्तन के लिए ईताई धर्म के औचित्य का पर्णतया अनुमोदन करना । 7 
इस प्रकार एक तरफ उसने द्वात्त प्रधा को राज्य के विकास के लिए अआलव्ाधक 
मानकर अरस्त को दास विषयक अवधारणा को मजबतो प्रदान को और दसरों 
तरफ " दाप्ता के पापों का प्रत्तिकार है जो उत्ने झ्तर न दण्डस्वरूप 
प्रदान को है”) जैसी मान्याओं का. व्यावहारिक धरातल पर, उदघोष 
करके राज्य के उपर दैवी सत्ताको बिठाया और दातसता के ऑऔचित्य का 
अनुमोदन भी जिया | इसीलिए त्ेन्ट धामस शॉचव्विनास के सम्बन्ध में यह 
कहा जाता है क वह ईसाई धर्म के मल सिद्वान्तों एठं अरस्त को अवधारणाओं 


के बीच एक सेतु ईसामंजल्य स्थापित करने वाला है है । 7९ 


अरस्त के दर्शन 

एवं मतीहो इलहाम के सत्य के बीच सामंजस्थ स्थाए्ति करना तेन्ट थाम 
एक्तिनास के लिये आवश्यक भी था क्योंकि तभी उसके विदयारों को सार्थकता 
धो । उत्तकी दासता विघयक अवधारणा में यह सामंजल्य और अधिक स्पष्ट 
हो जाता है। पैेन्ट थामस एक्विनास ने अरस्त को मान्यताओं को मल संरचना 
को इस प्रकार ध्वस्त करने का प्रयात्ञ नहीं किया जिम्से कि उसके ध्वस्त 
वैचारिक दाचे के टुकड़ों से किसो नो चिन्तन का दांचा न खा कर लिया 
जाय बा लक उसने सर्वत्र यहो सिद्धान्त अपनाया कि अरस्तवाद सच है लाॉकिन 
केवल ५।७ ,% जगत के किक सन्दर्भ में हो वह ऐसा है। ० उसको दृष्टि 
में धार्मिक आस्था को सहायता लिये बिना केवल मानवीय तर्वब॒द्धि ते काम 


लैकर जिस सत्य का पता लगाया जा सके वह तो सत्य होता हो है परन्तु 
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धार्मिक आल्था के आलोक में जो सत्य उसके बाद उद्घाटित हुआ उससे तर्क 
रद्वि सत्य ममराप्त नहों हो गया, “ल्कि उसमे जो कभी रह गयो थी, वह 
परी हो गयो । 7 अरस्त के अनुसार दासता प्राकृतिक एवं सहज है इसी लिए 
वह नैतिक भी है तथा आगा्टिन के अनुसार दालता इशवर द्वारा दण्ड स्वछप 
पापों को भोगने के लिए बनायी गयी थी | आगास्टिन दासता को पाप के 
प्रतिकार का दैवी विधान मानता है | त्ैन्ट थामस एक्वितास ने दोनों 
अवधारणाओं को समायोजित करते हुए दोनी में सामंजस्थ स्थापित करने का 
प्रयास क्या | इनके अनुसार जत्नों लोगों को ईवर ने समान रूय से उत्पन्न 
किया है लेकिन पायो के अनुसार दण्ड को भी व्यवस्था को है । 0? भेन्‍्ट 
थामस एव्विनास अधिक पातकी को दास बनाये जाने को दलोल प्रस्तुत करता 
है लाकिन, उसके अनसार, इसका निर्धारण इवर के हाथ में होता है। ।40 वहाँ: 
पर उसके द्वारा प्राकृतिक चिधि के अन्तर्गत सभी मनुष्यों को समान छरूप से 
उद्भावित कराना अरल्त की मान्यताओं का समर्थन है और झ्ीवर द्वारा दण्ड 
'नधरिणा एवं उप्तके बाद दातप्मता को बेडियाँ में जक्ड़ना आनगास्टिन की 
विचारधारा का अनुमोदन है। इस प्रकार एक तरफ तो दासता को हश्वर का 
विधान मानकर सेन्ट थामस एक्विनास उद्बके अऔचित्य को प्रकट करता है और 
दूसरो तरफ वह 'वाॉमिन्न वितारधाराओं में सामंजस्थ स्थापित करने का 


प्रधास भी करता है । 


दागता के सन्दर्भ में सेन्ट थामस एक्विनास न अरस्त को वृछ 
मान्यताओं के साथ-साथ रोमन विधि के कत्तियय अंशो का चिपर्यय भी प्रस्तुत 


किया है | जैसे- वह त्ैॉनिकों को प्रोत्साहित करते हुये क्हता है कि सैनिकों 
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कीचाहिय कि ते दातता को बेड्ियों में पड़ने मे स्वयं को बचाने के लिछ 

कठोर परिश्रम, अदम्प साहस तथा उत्साड का परिचय युद्ध द्वेत्र में दे अन्यथा 
इन्हें विजेताओं द्वारा बन्दी बना लिया जायेगा और दामप्तता को क्‍्ठोरतर 
बैड़ियों में जबड्ढ़॒ दिया जायेगा जो उनके लिए अधिक कष्टकर हौगा ॥ 
लाॉकिन वह यह भी कहता है कि मुद्बन्दी को पमत्युदण्ड नहों देना चाहिप 
बल्कि उन्हें दास बना लेना चाहिए ।[7* यहाँ सेट धामत शक्विनाथ 

“पद दासता”" का त़मर्थन करते हुये तैनिको जो इस*विपरोत प्रोत्साहित करता 
है जबाक अरस्त “युद्ध दातता” के सर्वधा विरुद्ध था । 7 उसके अनुसार शाक्ति 
के साथ-साथ ताधुता का होना अत्यन्त आवश्यक है ।+ कसी भो वर्षाक्‍्त 
को युद्ध में यद्धि अनितिक रूप से दाम बना लिया गया है तो वह ठौक नहों 

है। यहाँ नहों , अरस्त के मत में बनानो जाति के लोगों को तो दास बनापा 
हो नहाँ जा सकता | इस प्रकार तेन्ट थामस शॉक्विनाय अरस्त को युद्वन्दासता" 
के विपरोत अपना उपर्यक्त दृष्टिकोण प्रतह्तत करता है। रोमन विधि के अनुमार 
दातों के प्रति आदरपर्ण व्यवहार करना चाहिए जबकि पेस्ट थामस एॉक्विनास 
ने दासता को पाप का प्रतिपन मानते हुए कठोर व्यवहार को ही दार्तों के 

फ लिए लाभकारो स्थिति बताया है । इस प्रकार यहाँ पर सेन्ट धामस 
एक्विनात दासता को रोमन अवधारणा को :पेक्षा तेन्ट आर्गास्टन की दाऊ, 
विषयक अवधारणा के प्रति अधिक झुके हुए दिखायो पड़ते है और रोमन 


विधिक दासता के चिरूद्द अपने तर्क प्रस्तुत करते हैं । 


सैन्ट थामस शॉक्विनाम को दासता को उपर्यक्त अवधारणा को 


देखने से पह स्पष्ट हो जाता है कि उसने दासता को तल्कालीन समाज एवं 
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राज्य को एक मौलिक आकर पकता माना । उसने यथार्थवाद का बिना 
परित्याग क्यि हुए उत्में अरस्त के विचारों का तमाज्रा करो! उसको परिभाषा 
को थीड़ा सा परिवर्तित किया | अरत्त की भाँति सेन्ट थामत एक्तिनाय 
थी मुख को मनुष्य का लक्ष्य मानता है किन्तु अन्तर छतना हो है जहा अरस्त 
की दृष्टिट में आदर नगर राज्य के विकास का लक्ष्य सर्वोपरि है और वहां 
तर्वोच्च सुख है वहों तेन्टथामस एक्वचिनास को अवधारणा धार्मिक है | उसके 
अनुसार सुख मान-सम्मान, का अथवा भौतिक ऐश्वर्य में नहोबात्कि ईश्वरीय 
ज्ञान को ओर लक्चित हैद्वान्तिक प्रज्ञा के कार्यकालप मात्र में निष्ठित है | 
लौकिक जीवन में मात्र अपर्ण सुख॑ की प्राप्ति सम्भव है जर्थाक पर्ण सुख पार- 
लौकिक जगत में हो समभव है। इस प्रकार दार्सों को मल्य साक्षता को तेन्ट 
धामस एक्विनास “आदर्श नगर- राज्य” को स्थापना मे बजाय “हैदो राज 

की स्थापना में हो रैखाँकित करता है जिसमें दासों को अपने मौलिक पातक 
मे मुक्ति प्राप्त करने के लिए इसका आव्ायक अंग बना रहकर द्वधिवो राज्य* 
के उद्द्वो करण में घखीगदान करना हो लाभकारी बताया गया है | इस प्रकार 


वह दात्ता के औचित्य का भी अनुमोदन कर देता है । 


दासता की इल्‍स्लामी अवधारणा « 


'अदाकर फल सत्य #तमाक्र: अली! सरल: ऑनिसिसा लेकिन आहदेक आहक्रीकजएाा३०- भपिकाा रहा! का पदुर उविक पहना 


इस्लाम के अम्पुदय एवं विकास के इतिहास का यादि सक्ष्मावलो कन 
किया जाय तो यह दिखायी पड़ता है कि मुस्ल्मि समाज में दासों को महत्वपूर्ण 
अमिका थ। + मुस्लिम समाज एवं धर्म पर अनेक हतिहासकारों शव विचारकरों 


के कार्य किया है लेकिन इनकी क्रत्तिं में दासता के दाशशीनक विवेचन का प्रयास 


अत्यन्त सोमित छूप में प्राप्त होता है। इल्लामी दासता का दार्शनिक 
विवेचन इब्न-अबिर-रबी | नवों शताब्दी ई0$, | > फराबो ह870-950ई0 ६ | | ९ 
तथा धज्जालों हैं।058-।॥॥। ई08* * जैसे कतिपय विधारकों ने अत्यन्त 
संक्षप में किया है और इससे दासता को इस्लामी अवधारणा अधिक स्पष्ट नहों 
हो पाती। रेती दशा में इस्लामी दातता के दार्शनिक आधार को दुदने के 
लिए हमें इस्लाम के अम्वृदय, अरबों के आक्रमण शर्तों मा" शज्य-विस्तार को 
पोजनाएं, तथा तत्वालोन मुस्लिम समाज, अर्थयवस्था एवे राजनीति में दासों 
की भ्रमिका इल्पादि अनक सन्‍दर्भों पर दृष्टिपात करना होगा तभी दासता 
को इस्लामी अवधारणा स्पष्ट हो प्रापेगी । ऐसा इसलिए भो आकायक है 
क्योंकि जिस समय इस्लाम का अभ्युदय हुआ था वह छुग स्तातवाँ शताब्दी 
ई0 का था और उस समय तक न कैचल अरब अपितु किव के अर्धिकाश देशों 
में दातता एक सक्॒म्राजिक वास्तविकता के रूप में सामने आ चुकों थो । इन 
परि्थितियोँ में इस्लामी सामाजिक दर्षन उसे नजरन्‍्दाज नहीं कर सकता 
था । 

इस्लाम का अभ्युदय पैगम्बर महम्मद के जन्म स्थान अरैबिया 
में सातवो शताब्दी ई0 में हुआ और मुहम्मद के प्रयासों के पररिणामस्वख्य 
यह धर्म अन्‍य स्थानों पर भो फैला । |? जिस समय मुहम्मद ने इस्लाम को 
शिक्षाओं का प्रचार कार्य प्रारम्भ किया था , उस समय अरेबिया में दास 
प्रथा स॒प्रतिष्ठित थी । मुहम्मद ने दासता की भर्त्तना न करके दातसों के 


प्रति उदात्त मानवोय दृष्टिकोण अपनाया और यह संदेश दिया कि कुरान 


में ऐसा मिलता है कि जो हलर्घाकत अपने ॥।स्‍्लप्र दास को दासता ते मुक्ति 
प्रत्वाञ्नत करेगा वह नरक में जाने से बच जायेगा । ओ साथ हो दातों के 

लिए भी इसो से मिलतो-जलती बातें बतायोी कि जो दास अपने मालिक को 
सच्ची लगन ते लेवा कहैगा वह स्वर्ग का अधिकारीहोगा ॥0 लेकिन दसरी 
तरफ भयावह युद्वों का क्ञमिक नैस्तर्थ जारी था जिनमे अरब लोग अपने साऊ्राज्य 
विस्तार के प्रयास में एशिया के अधिकाश शाग, उत्तरों अफ़ोका तथा पर्वो 
एवं दक्षिणी यरोप में इस्लामो ध्वज पहराने छा श्रयास॑ कर रहे ये । * झिस्े 
वातावरण में बद बान्दियों की संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि हो रहो थी जिनोँ 
में अधिकाश को दास बना लिया जाता था | वैसे भी सम्पर्ण छकिव को महान 
सेस्कृतियों में युद्ध दासों की आपर्ति के एक प्रधान स्रोत के रूप में पहले से ही 


प्रतिष्ठित धा ॥ 4 


अरब निवासियों ने बाइजेन्टाइन एवं पर्तियन साम्राज्य पर 

विजय प्राप्त करके इन देशो में इस्लाम धर्म का प्रवर्तत किया ।*“ इस्लाम धर्म 
कै सेस्थापक पैगम्बर मुहम्मद ने काबा एवें मदीना को सबसे महत्वपर्ण एवं परित्र 
स्थल घोष्थित किया जहाँ ते अधिकाश तोर्थधात्रों वापसो में अपने साथ कुछ 
दातों को बरोद कर अपने देश ले जाते थे । मुहम्मद के उत्तराधिकारी अब 
वक़ में “खलीफा” को उपार्षधधि धारण करके अरैेबिया को उत्त्तरी सीएा पर 
सैना सहित प्रस्थान किया जहाँ उप्ते बाहजेन्टाइन एवे पर्सियन सेनाओं के 
अत्यन्त हो कम प्रतिरोध को बैलना पड़ा । [2५ अब बढ़ को प्त्यु के उपरान्त 


उमर खलीफा ने इस कार्य को हे बट़ाघा । 656 ई0 में अरबो ने सोरिया 


?ह। 


में बाइजेन्टाइन लेनाओं को पराल्त करके शौघ्र हो सम्पर्ण क्षेत्र पर अधिकार 


[25 


कायम कर लिया । 6357 ई0 में अरबों ने पर्तियन साम्राज्य पर अधिकार 


जमाया ओर त्त्परचातू लगभग 7॥॥ ई0 तक सम्पर्ण बाइजेन्टाइन साम्राज्य 


56 इल्‍लामी दासता के संदर्भ में इस राजनों ततिक 


पर अधिकार कर लिया ।' 
परिवर्तन का परिणाम यह हुआ कि अरबों ने यहा की नकल को | ब्ाइजेन्टाइन 
ताम्राज्य के अन्तर्गत दासों को मैनिक तवात्ति में तो निधाजित किया हो 

जाता था “7 ज्ाथ हो राजा के व्शिवासपात्र 0 , अंगरक्षक 2? | गघ्तचर 20 
तथा संदवावाहाक 7 के रूप में इन्हें महत्वपर्ण स्थान प्राप्त होते थे । इन 
दासों को राज्य को तरफ से पर्याप्त संरक्षण भी प्राप्त होता था ॥/2* 
अरबों ने इनका अनुकश्ण करते हुए दातों की राजनीति में प्रवेषा देना प्रारम्भ 

कर दिया ““ जिसका कालाल्तर में परिणाम यह हुआ कछि कुछ मुस्लिम शासित 


ह्ेत्रों में दास राजवंशां को भी प्रतिष्ठा हुपो | /+ 


पैगम्बर मुहम्मद ने इसके पूर्व डी कुरान को मान्यताओं को 
स्पष्ट करते हुए यह संदेश दिया था कि राजा खुदा का प्रात्तानिाधि होता 
है | याद इस पद पर दास बो अभिष्मिक्त हो तो जनता को उस्रके प्रात 
वफादार होना चाहिए और उसके आदेशों को अवहेनना नहाँ करनी चाहिए। 
पृहम्मद को हृत्न मान्यता कोर्मास्िम विंदारक हब्न हराम ने और 3 धक स्पष्ट 


26 इनकी मान्यता थी कि र्पाद कोई अबोसोनियन दास भी 


कर दिया | 
छुदा के बताए हुए मार्ग का अनुसरण करते हुए जनता पर शासन करता है तो 


उसकी आज्ञाईँ जनता द्वारा अनुपालनोय होनी चाहिए ।“* इसी से पमलती 


2 


व्यक्त की है । -+ अब-यसुफ ने नोज्ोदास को राजा के रूप में प्रस्तुत करते 

हुए जनता को उस्तके प्राति वफादार होने की चर्चा की है । कक इल्लाम में 
पहाँ. तक व्यवस्था प्रदान की गयी वि युद्ध बन्दी मास्लिम दातों ते घर में 
बच्चों को घरिल शिक्षा एवं ग्रहकर्च पूर्ण कराने जैसे महत्वपर्ण कार्य लिप जाप 
और अत्यन्त कम रक्षम लेकर इन्हे मुक्ति भी प्रदान कर दो जाय ॥/+0 दासता 
से म॒ॉक्ति के सन्दर्भ में कातिपय अन्य लचोलि.. रिद्वान्तों का भी प्रतिपादन 
हस्लाम भें किया गया है लेकिन हस्‍लामी विधिशास्त्ररई 000७८ यष्प्ते$- 
[7००७९४७८५ | मुस्लिम एवं इतर-मुस्लिम दामों में कई स्तरों पर विमेंद 

अवश्य स्थापित करता है। इस्लामी न्याय में जस्लिम को दास केवल उसको 
इच्छा पर बनाया जा सकता था । / ढुछ विशिष्ट परिस्थितियों में उत्तरा- 
घिकार >कप अथवा मेंट स्वरूप दास भी तत्कालीन समाज ने दातता में आबद 
होते थे । १ लेकिन पक्सी भो दवा में किसो पुल्लिस को युद्बन्दी के रूप 


॥क्ठ 


में दासता में जकड़ा नहों जा सकता था | इससे दासता के प्राति हल्लामी 


दृष्टिकोण में लवोलापन एवं कछ हद तक एकांगी दृष्टिकोण भो झलकता है । 


इस्लामी दातसता में उदार दृष्टिकोण अपनाए जाने के कप्विपय 
अन्य अप्रत्यक्ष कारण भी थे जिस इस्लाम धर्म पर यहदी एत॑ ईसार्ड धर्मों" के 
प्रभाव तथा अरबी द्वारा मध्येशिया पर ल्थि गधे आक़मणीं के पलस्वरूप 
साल्कृतिक सम्पर्क की विशा में बौद्ध धर्म का प्रभाव इत्यादि की चर्चा को 
जा सकती है | ** यह प्रश्माव कातिपय सन्‍्दर्भो में तो अज़करण को प्रर्वात्त 


के रूप में देखा जा सकता है किन्‍त कुछ अन्य सन्दर्मो में, व्वोधकर ईसाई धर्म 


बस 


तकता है | ईसाई धर्म में दासता था वर्षाक्त के पर्व जन्मों के पापों का 
दैवी दण्ड थातो इस्लाम में वह केवल ज्क यथार्थ था जिसको इम्त प्रकार 
दाशीनिक व्ययस्या करने को कोई चेष्टा नहाँ को गयी | ईमसाई दामता है 
दातों के प्रात किया गया कृरतम व्यवहार पादि उनकी आध्यात्मिक उन्नति 
का ताधन माना गया तो इस्लाम में दातों के प्राति ड्॒व्यवहार करने ताले 
ल्वामी को नरक का भादों बताया गया ॥+5 द्वास को मुक्त करने वाला 
स्वामी छुदा का सामोष्य प्राप्त कर सकता है | ॥७6 . ईसाई धर्म ्ांदि 
दासो को नालिक के बड्े सेबड्डे जुल्मों को सिर झुकाकर बिना किसी प्रतिरोध 
के सहन करने की सल्नाह देता है तो इस्लाम न केवल क्ठापर्वक अपने स्वामी 
की तेदा करने का उपक्या उन्हें देता है बालक उन्हें स्वामी को कर्तत्यपालन 
के लक्ष्य से च्युत होने पर चेतावनो देने का अधिकार श्री देता है|” दास 
की यह भो अधिकार इस्लाम के अन्तर्गत वददिया गया है गकः वह अपने स्वामी 
ते उपयुक्त भोजन, वस्त्र और सदृल्यवहार की 3पेक्षा के ।+0 दासता के 
तन्दर्भ में ईताई धर्म और इस्लाम के दृष्टिटकोणों को इस तुलना ते प्रतीत होता 
है कि इस्लाम ईताई दृष्टिकोण से पुथः दातसता के प्रति अपना दृष्टिकोण 
स्थापित कर रहा था जो इस्लाम पर ईसाई धार का एक नकारात्मक प्रभाव 
माना जा सकता है । 

जहाँ तक दासता के सन्दर्भ में इस्लामी चिन्तन पर बौद्धधर्म के 
अप्रत्यक्ष प्रभाव का प्रान है, इसका इतिहास अरबी द्वारा अधॉवाया पर 
आउमण , अधिकार, वहां पर इस्थाम धर्म के सदुढ्लीजरण एवं वहा' पर बौद्ध 


धर्म ये पर्व प्रचलन आदि ते सम्बन्धित है । यधापि बीौद्र धर्म की यौनलिक 


प्रान्यताएं दातता ॥ प्रति उद्दात्त द्वृष्टिकोण की स॒ थक नहीं थी लेकिन 

बौद्रों के उपबसक धर्म एवं कातिपय अन्य महत्वपर्ण धार्पर्मक पॉरिवर्तनों के कारण 
कातिपय उदार दृष्िटतञोणों का साफ हो गया | इत्त परिवर्तन मो प्रक्षिया 

में बौद्ध धर्म कुछ लवीले सिद्वान्तों से वक्‍त हुआ | इस्लामी विजय के पर्व 
मध्येशिया के तुर्क बौद्ध धर्म के अनुयायी थे और उनके बीच दातता का प्रचलन 
पहले से हो था, इसलिए दासता की जो प्राद-इस्लामी अवधारणा तु्कों के 
बोच में थो उस पर बौद्गव धर्म का प्रभाव अवाय रहा होगा । यहधापि होनपयानी 
बौद्ध धर्म दामों के प्रात सदृष्यचहार कार्यहमायती होते हुए भी उनके प्रातति 
उदासोन था क्योंकि न तो दासता ते मुक्ति के पव उन्हें संघ में प्रदा की 
अजर्मात दो गयो थी और न उन्हें ईनरवाणि का अधिकारी ही माना गया 

था लेकिन महायान बौद्ध धर्म में निर्दाण का अआपवाजन सर्वसामान्य के लिए 
हो जाने के कारण दासों के प्रात बौद्ध धर्म के दृष्टिकोण में एक महत्वपर्ण 
परिवर्तन आया । मध्येशिया में बौद्ध धर्म का जो स्वरूप प्रसारित हुआ था 
वह महायान बौद्ध धर्म ही था | निर्वाण के आइतासन से दास धर्म के प्रति 
अधिक आकर्षित हुए होगें और अहिंसा तथा सदाचार के उपात्तक धर्मों उपदेश 
ने ल्वामियाँ के, दातों के प्रति, रूख को भी अपेक्षाकुत नरम कर दिया होगा । 
तुर्कों के बीच प्रचलित दासता को यह प्राकु-इस्लामी अवधारणा उनको विजय 
के बाद इल्लाम में भी एक पर्व प्रचालित यथार्थ के रूप में आयो होगी और 


उसने दासो के प्रति हललामो दृष्टिकोण पर भी अपना प्रभाव डाला होगा | 


अरबों ने म्रध्पेशिया से आगे बढुय्र धोरेन्धोरे मारतोय सभ्यता 


कै, 


पर भी अपना अधिकार कायम करना प्रारम्भ कर दिया | यर्वापि भाशत 

में अरबों की पबल प्रातिरोध का सामना करना पड़ा लैकिन बारहवीं शताब्दी 
के अन्त तक आति-अआते भारत पर तुर्क आक़ान्ताओं को पकड़ मजबत होती 
गया और अन्तत: भारत में मुस्लिम साम्राज्य को बुनियाद पड़ गयो । /*? 
मुहम्मद गोरी के नेत॒त्व में उसके गुलाम कृतुबदूददीन ऐबक ने हिन्द शासकों 
को परास्त करके दास दंगा के प्रासन को अधारशिला मारत में रखो । 20 
एनश्चित छय ते अरबों को उन पर्वमान्यताओं के कारण गुलामवंश का शासन 
स्थापित हुआ होगा जिनके अजुत्तार पलत: दास होते हुए भी राजा' खंदा 
का प्रतिनिधि होता है और उनता को उतके आदेशों को अवहेलना न करति 


हुए उसके प्रति वफादार होना चाहिए । 


किव इतिहास के उपर्यक्त राजनो तिक घटनाक़म में जिस 
हस्काम ने अपनी पैव्ावावस्था' से चरमोल्कर्ष पर पहुँचने का उपक्ुम किया था 
उसमें विभिन्‍न देशों को सेस्करतियाँ का प्रभाव समय-समय पर पड़ा और यथा 
तम्भव इल्लामी संस्काति ने उत्ते आत्मतात करने का प्रयास बी किया । यही 
कारण है कि दासता को इस्लामी अवधारणा भें एक तरफ तो दासझ्मों के प्रात 
उदार टद्वष्टिकोण का प्रमाण मिलता है और दसरी तरफ दासों को संख्या 
में अतिगय व्रद्धि, अन्तरष्ट्रीय स्तर पर उनके व्यापार मैं वृद्धि तथा महत्वपर्ण 
राजनीतिक पदों पर उनकी नियाक्तियों के प्रमाण आदि मिलते हैं । आन्द्रे 
विन्क 2 मे तो अपनो एक नवीनतम क॒ति में तो यहाँ तक प्रमाणित किया है 


कि सम्पर्ण किव में अरब निवासी वे पहले लोग ये जिन्होंनि दास- व्यापार 


विनिमय का साधन भी बनाते थे | 2“ 


इल्लामी संस्कृति में बन्धत्व को भावना के दर्शन होते हैं जो 
उनकी अआपसो तमझदारों का मो परिणाम थी | यही कारण है कि ढरान 
में अधिकाश स्थलों पर छुदा के बताएहुह मार्ग पर हो चलने को शिक्षा दो 
गयी है और राजा को ढुरान में निर्दिष्ट निममों के अक्ूप शासन करने को 
सलाह दी गयी है | करान में राज्य करने के निम्नालखित तोन प्रग्मख सिद्धान्त 


प्रतिपादित किए गये । 72 


(- राजा नन्‍यायपर्तक शासन करे । 

2«- सभी मामलों को आपसी दातवोत के जररिय तथ किया जाय । 

३ राजा झुंदा। पैगम्बर तथा अपने बोच के अ+धकुत लोगों के अनुसार 
गासन करे | 


न्याय, पारस्परिक बड़-बज् एवं तौहारईड के उपर्यक्‍्त सिदान्तों 
के सहारे इस्लाम आगे बढ़ता गया और उममैययद शासकों के समय मुस्लिम 


सेल्थाओं को अआधारशिला भो रखी गयी | इल्लामो संल्थाओं के माध्यम मे 
कुरान की मान्यताओं को लाग करते का प्रयास किया गया । तथा इस्लाम 
को अन्य लोगों के बोच में प्रतिष्िठ्त कराने के लिए युृद्बन्दो लोगों को इस्लाम 
धर्म स्वीकार कराया जाने लगा लेकिन ऐसा सबके लिए सम्भव नहां था । 

इतो लिए उन्होंने उन लोगों को भो सामाजिक एवं राजनो तक गतिविधियां 
मैं मागीदारो दान को जिन्होंने हल्लाम धर्म को नहों भी स्वोकार किया। 


जबकि इल्लान में ऐसी व्यवस्था थी कि जो व्रयाक्त इल्लाम नहाँ स्तीोकार 


करता वह काफिर है और हत्या हो उसको एकमात्र सजा है| इस्लामी 

राज्य में गैर-इस्लामी जनसंख्या को अस्तित्व का आशधिकार प्रदान करते हुए 
शरो पत्त में व्यवस्था को गयो है कि गैर>इस्लामो लोग जो जजिया कर देते 

हैं, काफिर नहीं हैं और उनको गणना इस्लाम द्वारा संरक्षित धिक्मियों 

| एेटथ्जवणं, 0००९० हूं के छृए हमें को जाने लगती है। ?+उमैयुयद 
गातकों ने जजिया लगाने ) वविर्ट मवाहलियों के विद्रोह का गमन जजिया 
लगाये बिना उन्हें आन्तारिक स्वायत्ता प्रदान करे किया था और इस 
प्रकार उन्‍होंने इस्लाम को प्रारम्भ में हो हुंटने से बचा लिया था ।/?? जिस 
प्रकार इल्लामी राज्य 3 अन्तर्गत धिम्मियों को आन्तरिक स्वायत्ता कौ कायम 
रखना उनकी सजबरो धी उसी प्रकार दासता के यथार्थ को भो कुरान के समता 
एवे विव-बन्धृत्व के मौलिक दृष्टिरोण के साथ संगाति प्रदान करता भो उनके 
लिए आनिवार्य था। पहा तक कि गैर हल्लामी दासोंकोी भी उन्हें गत्लिम 
राज्य एवं समाज में स्थान देना पड़ा लेकिन इस्लाम के समतावादीं हृष्टिकोण 
के अनुरूप इललाजमिक विचारकों ने दासों को न तो मानवीय अधिकारों ते 
तंचित किया और न उन्हें कम्र मे कम सलिदानतत4 राजनो तिक शत सामाजिक 
मभैदभाव का शिकार होबनने दिपा | जैसा # इब्नन्आबिर>रबी ने दासता को 
इस्लामी अवधारणा के सम्बन्ध में अपना द्वष्टिकोण स्पष्ट करते हुए लिखा 
है कि दासता चाहे जैती श्री हो $ प्रार्कातिक, स्वेच्छया अथठा परिस्थिति 
जन्य दातलटाय मालिक को चाहिए कि वह अपने दातों को प्रत्धक सप्ताह में 


कार्य के दौरान पर्बाप्त अवकाप् एवें आराम दे तथा अपनो प्रारीर फे एक 
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सिद्वान्त का हो अनुमोदन करते हुए ददिखायो पड़ते हैं ।/2” फराबो मे 
राज्य को मेरचना को मानव शरीोर के अंग के रूप में चित्रित किया है जितमें 
शिमिन्‍न वर्गों के ईमानदारों पर्वक प्रतिनिधित्व को बात की है। इसमें दासों 
को भो भागीदारी दो जातो थी न्यांकि इस्लामी दर्बन में ते मालिक के 
ग़रोौर का विल्तार माने जाते ये । 20 उपर्यक्त विचारकों को हो भाँति 
धज्जालों ने भी दालता के जैविक सिद्दान्त का हो अनुमोदन किया है ॥7? 
धज्जालो ने इस्लामी आदर्शों के अनुछूप, कि सभी मय खुदा को दृष्टि में 
समान है, दातों के प्रात्ति मानवीय दष्टिक्ाण अपनाए जाने को तकालत को 
है [५०० 

दास को इस प्रकार ग्रालिक के गारोरिक अवय्तों का विस्तार 
मानते हुए धज्जाली ने यह मत ल्यक्ष म्था कि सच्चा मुसलमान वह है जौ 
पारल्परिक तीहाई, प्यार एवंजादर जैसे उच्च अदा का अनपालन एवं उमको 
रक्षा करताहै और इसके विपरोत्त घणा 7 माहाल बनाने वाला बुरा एवं 
निन्‍दनोय है। | ? जो व्याक्ति अपने दातसों के साथ उचित व्यवहार करता है 
वही सच्चे अर्थों में इस्लाम के नियणों का पालन कर्ता है।/** घज्जाली ने मालिक 
एत॑ दास के उपईक्त त्तिदानतों के अनुतार यह लिखा है कि मालिक को चाहिए 
गक वह अपने दास को उसी प्रकार का औौजनएवे तस्त्र उपलब्ध कराये जिम 
प्रकार का वह लव उपभोग करता है ० ज्ककन साथ हो यह च्यतस्था भी 
दी हि " "“ दासतों की उपयोगिता शनन्‍्य हो जाय उन्हें मालिक को चाहिए 
॒| तुरन्त हो बेंच दे । | धज्जालो ने दासों को भी यह अधिकार प्रदान 


किया कि ते अपने मालिक को कर्तव्यबोध कराते रहें । 7? 
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इस प्रकार दास को मालिक के वरोर का विल्तार बताने को 
अर्टात्ति मे हो दाऊा की उस जैविक अवधारणा का उदय होता है तो इल्लामी 
संस्कृति को विषषता थो । गृह कार्य में लगा हुआ दास याँदि स्वामी को घरेल 
ट्यवस्था का एक्क प्रमुख अंग था तो राज्य के कार्यो भें लगा हुआ दास राज्य - 
ट्यवस्था का अंग था। याँदि अपने स्वामी या उत्त घरैल अथवा राजनोतिक 
व्यवस्था ५ लिए, जिसका वह जंग या, दास मे अपनो स्वर्शामभाकत को 
अपेक्षा करते हुए उसके घलिदान की अपैक्षा की जाती थी तो स्वामी से [घरेल 
इकाई अथवा राज्य में है दास के नानवीय , सामाजिक और राजनो तिक 
अरधकारो को पूर्ति की भी अपैक्षा वी जाती धी । इल्लामोी राज्य के हतिहात 
में तो यहा तः दिखायी देता है ## शासकों को अपने पत्र या परिवार जनों 
की 3पेक्षा दासों को स्वायिभाक्‍ति पर कहाँ अधिक विश्वास होता था ॥ "९ 
सम्भवत: इस्लामी दातसता में उदारता है कारणों में पह भी एक महत्वपर्ण 


कारण रहा होगा | 


युद्ध और सैनिक विजय के माध्यम से साग्राज्य एवं इस्लाम का 
पफवलस्तार करने वाल अरबलोग तज्ञाथ हो उत्तम कट के ल्यापारी भो थे और 
कहों>कहाँ उन्‍होंने घियय और व्यापार दोनों का उपयोग साथ-साथ किया | 
शैसो परिस्थिति में अरब दातसों के हगापार को प्रोत्स हित करने चवाले एक 
प्रमुख तत्व के रूप में भी देख जा सकते हैं | सम्भवत: इसी कारण दासता को 
इस्लामी “"-7रणा मैं दासों को एक प्रमुख भामिका इस्लामी सेस्क्वात के 


आर्थिक पहल के रूप में भी देवने को मिलतो है । इस आमिका को अन्‍्तरंगता 
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को मिलते हैं। जहाँ तक उपभोक्ता के ५ में अरबी द्वारा दासों का नियोजित 
करने का फ़ान है, अनेक अरब आक़मणी में थे लैोग अधिसंख्य मात्रा में तो युद्ध 
बन्दी दास बनाते हो थे, साथ हो दूसरे देशों से दास खरीदते भो थे । *? 
दातों की इस विश्ञाल संख्या में मे मुस्लिम दासों को तो थे लोग राजनोतिक पदों 
पर, महत्वपूर्ण घरेल कोर्यो. शये व्याक्तिगत सेताओं में वनगोजित कर लेते ये 

लैकिन गैर-मुस्लिस दातों को कृषि, वागवानी एवं उद्योग-धन्धों में नियोजित 
करते थे तथा शिल्थिपों एव मजद्रों पे छ्पमे उम्ह तत्कालौन कला एवं स्थापत्य 
के क्षेत्र में सेलग्न करते थे । अरब के अधिकाश शिल्पों बाहर से पकड़े हुप दास 

हो थे । ९? +नरिचित रूप ते दामों को शिल्यकार्य एवं अन्य क्षेत्रों का, 
बागवानों आदि में निधोजित करने ते अरबों को अर्थव्यवस्था पर भी 

इसका सकारात्मक प्रभाव पट्टा होींगा | बहरोन के राजाओं ने 50000 अबोी- 


तो॥नयन दासों को कृष्चि एव बागवानी के कग्र्य में नियोजित किया था । 870 


सोनि के बाद टयापारिक वस्तुओं के घिनिमय के माध्यम के रूप 
में दात्ों का प्रयोग अरबों द्वारा द्वितोप कोटि के विनिमय के माध्यम के 
रूप में किया जाता था ॥' दासों के बदले में बहुत हो वस्तुएं जैसे-औदी गिक 
उत्पादन, |“, कपड़े ““> भारतीय रानके | आदि अरब लोग प्राघ्त करते थे ॥ 
पर्वों अफ्रोका से दामों के माध्यम से अरबों ने अपने ल्याधारिक सम्बन्ध कायम 
कियि और अरबोँ ने दासों को विनिमय का साधन बनाया । 2पर्सियन 
खाड़ी के तटकरतों किनारे पर ओमन में एकबहुत बड़ा पानो के जहाज का कारखान' 


था 7? उसमें कारीगरों एवं श्रमिकों के रूप में दासों को नवेजित किया 
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जाता रहा होगा क्योंकि इस तट पर दारसों का व्यापार भी खब तेजी 
ते होता था। दातों को जैनिक तेदाओं में भी नियोजित करने के प्रमत 
प्रमाण मिलतेहें । |“? मामह्क दास आरिजात्यवर्गो प दासता की देन कहे 
जा सकते हैं| 0 जो अरब देशों में काफो अधिक संख्या में विधमान ये । 
अरए0ए0 आएल्टिन ने पह दिखाने का प्रयाम किया है कि आरभिजात्पवर्गो प 
दासता' के अतिरिक्त इस्लाम राज्य की तसेरचना एवं तत्कालीन व्यापार में 


अभिव्ृद्धि के पोह़े दासों को प्रमुख भगमिका थी । ? 


अरबों ने दानों है व्याणर को अन्तरड्ट्रीय स्तर पर प्रोत्साहन 
प्रदान करने का सर्वाधक प्रधात्त जिया । (70 सहारा के निचले प्रदेशों, 
पूर्वी अक्रोका, मध्येशिया तद्दा भारत मे दातसों के व्यापार को प्रोत्साहित 
करके अरबों ने एक कोर्तिमान स्थापित किया | जैसा कि द्थान्टे' विन्‍क ने 
ई+लखा है कि अरब ते पहले व्यक्ति ये जिन्होंने तनी लम्बी दरो तक दासों 


के लयापारिक सम्बन्ध कायपम किय | 2! 


पड़ी नहा, रंग एते जाति के 
आधार पर दातों में विभेद स्वाित १२ने वाले भी सर्वप्रथम यही लोग थे | 7 
अरबों ने अनेकों भयावह युद्वों में अत्याधिक यात्रा में लोगों को दास बनाया | 
इन दातसों को उन्होंने एक व्यापारिक माल के रूप में अधिक प्रयोग किया। 
मोने के बाद दार्तों को दुसरे नम्बर पर व्यापारिक माल बनाकर पूर्वो अफ्रोका, 
लाल सागर, मध्येशिया, भारत तथा ढुछ स्ीमए तक चौन के साथ भी अरबों 

ने व्यापारिक सम्बन्ध कायम किया और इन देशी से इनके माध्यम से अपने 


अर्न्तराष्ट्रीप सम्बन्ध कायम करना अरयें का प्रप्रु् उद्दैधय बन गया । | 7 
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इस्लाम के अन्तर्गत दास व्यापार भौगोलिक विल्‍्तार के सा थ- 
साथ कायम होता गया और दातसता के औचित्य को अनमोदित करने के (लिए 
इन्होनि दासों को उुछ औपचारिक श्रेणियाँ तत्कालोन समाज एवं अर्थव्यवस्था 
में निर्धारित की जिसमें सहारा के अधिकाश दासों को (घ्रणास्पद दास * 

;! ६2७५५ ०८ (3०४ ७०४व ए! /8+ कुने संज्ञा प्रदान को । एक अनमान के 
अनुसार लगभग 900-400 ई0 के मध्य आ्रबों ने लगभग ॥7५0000 दातों का 


03 वही नहों, 850-4000 ई0 


व्यापार कैचल ट्रास-सहारा मार्ग से किया | 
के बीच अरब लाल सागर के पार एवं हिन्द महासागर के व्यापारिक राष़्तों 
के माध्यम ते मॉस्लिम एशिया शव भारत को प्रात्ति वर्ध लगभग ॥0, 000 दाम 
भेजते ये ।0" अज़दोी नामक औमनी अरब नवी प्रतताब्दी के उत्तरार्ध में एक 
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अत्यन्त महत्वपर्ण दास व्यापारी के रूप में प्रतिष्ठित था । नर्वों शताब्दी 


ई0 में अरब देशों से दास सोफला में पर्तचिचम भारत के बंदरगाहों को भेजे जाते 
थे ।08 कच्छ, सिन्‍्ध एवे कार्ठ्यावाड़ के रास्ते में अरब के अधिकाडा दास 
मारत आये । 7?उस समय के इस्व्लम के सब महत्वपर्ण पवित्र स्थल मक्का 
एवं मदोना की तीर्थयात्रा पर गये हुए याजी अपने साथ दामों को घरेल 
कार्यों के लए खरीद कर लाते थे ।  ?? उस्त समय बसरा एवें बगदाद अन्त- 
राष्ट्रोीप दास व्यापार के यहत्वपर्ण केन्द्र के रूपमें प्रतिष्ठित थे | ।?। बसरा 
के बाजार में अविवाहित और इचितवर्ण की स्छियों को खरोददारों होती 
थी जिनका मल्य लगगग ॥000 दोनार से लेकर 40000 दीनार तक्र होता 


था ।?* बसरा में मररत्गेय दासों के ल्यापार को प्रोत्साहित करोने वाले 
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पे अरब लोग हो रहे होगि क्योंकि उस समय तक भारत के कुछ भागों पर 
अर. का आधित्य स्थापित हो चुलआा था । साम्रद्धिक मार्गों द्ो' एक दसरे 
से जोड़क्र दातों के व्यापार को गति प्रदान करने का कार्म भी अरबों 


में किया | 


अरडों ने दातलों को व्यापारिक विनिमय का साधन बनाकर एक 
नये अध्याय को पुरूआत को । सके पहले दासों को व्यापारिक संतुलन बनाने 
वाल अन्तराष्ट्रोय व्यापारिक विनिमय के माध्यम के रूप में इन्हें नहोाँ इस्तेमाल 
क्या गया था | अरबों ने अन्तराष्ट्रोघ जगत में उनके इस उपयोग को पहली 
बार पहचाना और उसके माध्यम ते धन अर्जित करके, आव्पकता को वस्तुएं 
खरीद करके एवं कारखानो में प्रशुवत्त होने वाले कच्चे माल को खरोद करके 
ट्यापा7रित संतुलन को अपने पक्ष में करने का प्रयास क्या । पर्वों अफ्रीका में 
दातों को संख्या बहुत थी जिसे अरबों ने कारखानों में कार्य करने हेत तथा 
कपड़े, धातु के सामान तथा भारतीय म्रनकों को खरीददारी के लिए वहाँ 
में दातों का आयात क्था और इन देशो में भेजा ।मुत्लिम विजय के पर्व 
बाइजेन्टाइन साम्राज्य में आर्थिक असंतुलन की स्थिति हैं सोने को कमी एव 
चांदी को अधिकता के कःरण है उत्पन्न हो गयी थो जिसके कारण अरबों 
ने बाइजेन्टाइन साउ्राज्य के सोने एवँ सम्तननियमों को चाँदोी के मध्य एक 
उभ्यप्रक्षीय सान्धि व्यवस्था को कापम करके इस्लाम का विस्तार किया और 
उन्होंने आठवो -नवीं शताब्दी ई0 में व्यापारिक असंतुलन को दर करने 
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का भरपर प्रयास किया और सामरद्विक मार्गों को एक दसरे से जोड़कर 


वोत्गा ते पुर्वों बाल्लिक सागर के मध्य सम्पर्क कायम किया | बॉरजल्‍टक 
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सागर कोव, काला सागर, कैस्पियन सागर तथा ता स्तान ते जुड़ा था । 
एक अन्य व्यापाएरित मार्ग बविरिया मे प्राग तथा उत्तरी कार्पीथियन ते 


माइपर तक वित्त किया गधा | हम 


सम्भवत: पर्च यध्यकालीन परोाध का 
सबते महत्वपूर्ण व्यापारिक कार्य म्ल्लिम स्पेन के माध्यम से संचालित होता 
धा । कालान्तरमें इललाजिक सोने के बदले बाइजेन्टाइन सागठाज्य से विनला- 
सता को चीजें भो खरीदी जाने लगीं और ताथ ही दोनो के मध्य दासों 
के व्यापार भी प्रारम्भ हो गये | इसतो प्रकार न कैवल बाइजेन्टाइन साम्राज्य 
में अपितु सम्पर्ण मध्येशिया , भारत तथा आंशिकरूप में चीन से भो दास- 
ठ्यापार प्रारम्त हुआ और अरबों ने दातों के ननियाति के माध्यम से इन 


| 9 स् 


देशों ते अपनो आकायकता की वस्तुओं का आधात प्रारम्भ किया । 
प्रकार व्यापारिक विनिमय, अुगतान संतुलन एवं अन्तराष्ट्रोय ह्याप्रारिक 
संतुल्न एवं अन्तराष्ट्रिी यप स्तर पर सम्बन्ध स्थापित करने के लिए अरबोँ ने 
पहली बार दासों का प्रयोण बड़े पैमाने पर प्रारम्भ किया और दातों के 
क़प-विक़य के माध्यम से व्यापारिक संतुलन को उपने पक्ष में करने में महत्वपर्ण 


सफलता अर्जित की | 


हललामी दासता के उपर्थवक्त विवरणी को देखने से ऐसा प्रतोत 
होता है कि इस्लाम में दासता को नकारने उसकी परिसमाएप्ति व उन्मलन 
आदि के लिए अनेक प्रत्यव अथवा अप्रत्यक्ष मैदानल्तिक प्रयासों के बावजद अरबों 
ने दासता में अमतपर्व अन्तरष्ट्रोय वृद्धि को थी । करान एक तरफ तो बार- 


बार यह कहता है कि दातसों को कम धन » बदले में म॒र्गज्त प्रत्यामत कर देनो 
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चाहिए; कसी भो दण्ड का सम अच्छा प्रायश्चित यहो है कि वह कितनी 
अधिक मात्रा में अपने दातों को दातत्व ते माक्ति प्रदान उरता है तथा पाँच 
कोई व्याक्ति अपने दामों जो अच्छे ढंग से नहों रख सकता या दास स्वयें कोई 
गलती करता है तो उम्ने हटा देना चाहिए और मुक्त कर देना चाहिए । ?* 
दसरी तरफ करान यह भी कहता है कि सभी मनुष्य हैँदास भी रंदा के बन्दे 
हैं | उनके प्राति उदारता एवं स्ौहारईद्रपर्ण ढंग से रहना चाहिए । भालिक 
की चाहिए कि वह ऊपनो 0२१ह हो >पने दातसों वो औजन, तवल्त्र त अना 
आतल्पयक चोजों को उपलब्ध कराये । जो मालिक अपने दातझों के प्रति अच्छा 
व्यवहार १रेगा वह नरक में जाने मे बच जायेगा । ?* दातों के लिए मी 

पह “निर्दि! दिया कि दात यो चाहिए कि तह अपने आ लिक को अच्छी तरह 
सेवा करे । ऐसा करने से वह स्वर्ग का अधिकारी होगा | ?0 इस प्रकार 
कुरान में दोनो हो अवधारणाएँ दिखाई पड़ती हैं जिसकी वजह में कुरान 

पर कार्य करने वाले अधिकारी विद्वान राबर्दस ने लिखा है कि कुरान दातों 
के उन्मुलन के प्रात्ति अधिक सजग है, इसमें सन्‍्देह् है ।[?? सर विलियम म्यौर 


200 ज्ेकिन अधिकाश विद्ान इसके 


की भी इसी तरह को ग्रान्यता है | 

तिपक्चध में इसो बात पर एकमत हैं कि करान में दासता उतप्तको प्रकृति के 

विपरोत है ।2 जो भी हो लेकिन इहतना तो सत्य हो है कि करान में 
दायों के प्रति उदाट द्वंब्टिकोण वाली ही है | इसीलिए, सीभमवर) 

'मिनेन वालो उपर्यक्त व्यवस्थाएं/ इस्लाम में द्वाप्मनता का सैदान्तिक रूप से 

अस्वी कार करने के बावजद व्यावहारिक घरातल पर दासता में अभ्नत्तपर्व 


आशजित॒द्दधि के हो संकेत मिलते हैं । उद्दारता के इतसो सिद्वान्त के आधार पर 
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तम्पर्ण इस. मी दासता का इतिहास भौो कम ते कम सैद्वान्तिक रूप में टिका 
हुआ है और इसो उदारता के तिद्वान्त के सहारे इस्लामी दर्गन दासता के 


ऑऔँचित्य का अजमोदन भी करता है । 


कुरान में दातों के प्राति उदार दृष्टिकोण को झलक कातिगय अन्य 
उद्बर्णों एवं इतिहासकारों को रचनाओं में मिलतो है । कुरान में बार-बार 
पह कहा गया है कि दातों को शीप्जतिशोप्न, उचित अव्सर पर, मृकः कर देना 
चाहिए लाॉकिन मुहम्मद ने साथ हो यह भी व्यवस्था दो कि दासों को मुक्ति 
उसी समय प्रदान करनो चाहिए जबाकि मालिक इस बात ते पर्णतः आश्वस्त 
हो जाय कि यह दासों को माकत का उचित समय है। दर्याकि कहो शेसा न 
हो कि एक लर्षाकत को दासता त्ै छुटकारा पाते हो वे छिम्ती अन्य की 
दातता में ज्रतिबद हो जायें ।70* लार्ड हेडली ने, दासता से मुक्ति की 
पर्पाप्त ठयवस्था के बावजद दातसता के उन्मलन में कुरान की असमर्थता को 
रैखाकित करते हुए, लिखा है कि त्वारित मुक्ति दासों के लिए भी ठीक 
नहों होती क्योकि जब तक कि उन्‍क्तो जीविका का पर्याप्त प्रबन्ध नहाँ 
होता, आर्थिक विपन्‍नता के वशीमभत होकर वे पुन; शोषित होने को 
मजबर हो जायेंगें और किसी अन्य की दातसता स्वीकार करनो पड़ेगी । कु 
इसी लिए कुरान में स्पष्ट रूप ते निर्दे है कि मालिक दास जो मुक्त करते 
तमय खुदा द्वारा दो गयी सम्पत्ति में से कुछ सम्पत्ति प्रदान करे 0+ 
दासताके सम्बन्ध में “उचित” की व्याख्या करते हुए मुहम्मद ने पुनः यह 


मत व्यक्त किया कि *उचित" पे तात्पर्थ यह है कि क्या दास कित्ती हस्त 


गनार्मित उद्योग अथवा जीचविकोपार्जन के किस्तो उपाय अथवा जीत ते परिचित 
है जिससे कि वह अपनो जीविकौपार्जन कर सके और समाज पर बोझ न बनें हा 
एक अन्य यरोपोय विद्वान ल्‍नोक हर्रोन्ज ने भी उक्त मत्त का हो समर्थन 
किया है। उसके अनुसार करान केचल “विर्वध के अनुकल* घुद्द में जीते हुए लोगों 


को छोड़कर किसी को मी दास बनाते के पक्ष में नहाँ है । हि 


हस प्रकार हम देखते है कि इस्लाम ने दासता के प्रति उदारता 
के दृष्टिकोण का जो उदाहरण प्रस्कु, किया है उसी के साथे में इस्लामी 
दासता और मजद्गत भो होगी गयी | कुरान को नैद्ान्तिक ल्यवस्ताओं 
एक तरफ तो उसका "धिध था लेकिन दुमरो तरफ दातसत्व से म्राक्‍्ति के उच्ति 
प्रावधान, उनके भविष्य को चिन्ता एवं परयाप्ति स॒रक्षा इत्यादि दातस-म्ुक्ति 
की आदर्षा परिस्पितियों के अभाव मैं,दासता के औचित्य का भी अनुमोदन 
करते हैं। कुरान में दातों के अधिकारों को चर्चा भो पहलो बार को गयी । 
पाप व्यवहार में अरबों ने हो प्रथमत: हंग एवं जात्ति के आधार पर दातों 
में विभेद स्थापित किया था लेकिन कुरान में तिद्वान्तत: भेदभाव की गुजाइपा 
नहों थी | दासों को मानवाधिकार से वंचित न करने को बात करो करान 


हम हद 
ने दासला का जो चित्र उर्पास्किा किया उसके परररिणाम्स्वरूप ६स्लामी दर्षान 
में सासत+ कल ले उ34₹त) भा 98६67-6 गन॑कर ज0ि २७ 2भी लक उसे ७«भाजत €न&५ मी प्रदान डिक 2५९ जिछ्ि 
१ कु 


न भें 
(को दासता के जैविक वलिदानत का विकास करना पड़ा । इस्लाम में दासता 
के जैविक सिद्ान्त का विकास उसको उद्दारता का हो प्रािफल था जिसमें 
दातसों को गरालि के शरीर का विस्तार माना जाता था | दासों को <ालिक 


के श़रोर का विस्तार नानते हुए | फर दास समाज शएवते राज्य का भो महत्वपर्ण 


86 


अंग बन गया ॥ इस प्रकार दास इल्लामी समाज झवे राज्य के आल, यक अंग 
के रूप | प्रतिष्ठित हो गधा और ढुरान ने उत्तज्ी पर्याप्त सुख-्सु !वधा, सुरक्षा 


तथा आधिकारों को बात उरोहे इसतथ्य को और अधिक मजबती प्रदान कर दो । 


अरबों ने दात्नों को अन्‍्तरष्ट्रोष व्यापारिक विनिमय का माध्यम 
बनाकर व्यापार में उन्हें आर्थिक मत्य के रूप में स्थापित शिया | राजनौतिक 
गातिर्वाधियाँ में दासों को भागीदारी पहले हो थो प्रिणामत: बाइजेन्टाइन 
ताम्राज्य का अनुकरण करते हुए उन्हें सैनिक सेवाओं एवं महत्वपर्ण राजनी तिक 
पदों पर बिठाया जाने लगा और दातों को राजनीति तथा समाज दोनों 
में अच्छो तरह में जोड़ दिया गया । छत प्रकार दातता के जैविक तिद्वान्त 
का एक नया आयाम इस्लामी जगत में प्रस्तुत हुआ । अरबों ने जिस दासता 
कै। लतिरासत में प्राप्त किया था वह दासत्त द्वारा उपलब्ध करायी गयी 
सेवाओं तक हो सीमित थी जीर जो ठुछ दातों का व्यापार होता भो रहा 
होगा वह पर्णत: क्वेत्रोय एदे स्थानीय था | इसके पहले दालों का व्यापारिक 
सेतुलन बनाने वाले अन्तराष्ट्रोय विनिमय के माध्यम के रूप में नहों इस्तेमाल 
किया गया । अरबाँ ने व्यापारिक जगत में उनके इस उपयोग को पहलो बार 
पहचाना और उत्के म्राध्यप्र मे आवायक चोर्जो की प्राप्ति करके ल्याएारिक 
संतुलन के अपने पष्ठा में किया | इस प्रकार न केवल सामाजिक एवं राजनोतिक 
रूप से दास राज्य एवं समाज के लिए लामृप्रद हुए बल्कि आर्थिक दृष्टि से भी 
पहलो बार इनका अधिक उपयोग हुआ जौर दाम व्याणार को अन्तराष्ट्रोय 


हतर पर अरबों ने लाकर छड्ढा किया । इस प्रकार तत्कालोन अर्धल्यतस्ता का 
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भी उन्हें महत्वपूर्ण अंग बना दिया गया और इल्लामी दर्शन ने दासता के 
सैद्रान्तिक न्धधिध के बायजद उसके जैववित् सिद्ान्त का विकास करके व्यावहारिक 
धरातल पर दाम़ता को संल्थागत ल्वबन्यप प्रदान क्या और प्रत्येक दृष्टि से 


दासता के औचित्य का अनमोदन किया । 


दामता को दोनो अवधारणा < 


जादा॥2 दशक दकराफ्रर ००००० पशाधप असर परपराीर रक्षक दोष ओइ॥, शाआजाताज22 द्रव कदकापकपकाा आातापत बेसवआ वा दॉपपीक दायपतत4 7०१० पदक 


चीनी मभ्यता के इ'तहात में दासता के उल्लेंख अत्यन्त प्राचोन 
काल में हो उन लगी, हैं तर्वी शताब्दों ई0 पर से रवापित 
ज़िश राजवंश | जा ए>०कजार है 5 काल ते लेकर आधुनिक काल तक 
वोन में दासब्रम मौजद था । यर्धापि कतिपय हरतिहासकारों को अवधारणा है 
कि चौन में दामता का हास 770 ईएप0 ते ५76 ई0पू0 के बीच पश्िचिमो 
झाऊ राजदंश के काल में हो गया था और ५75 ई0प0 से लेकर बारहवों 
शताब्दी ई0 तक के बीच मामन्तवादी व्यवल्वा के अम्बुदय एवं उत्कर्ष के चदिनों 
में दासता का स्वरुप पारिवारतित हो! गया और उत्तका स्थान अर्धदासता अथवा 
काथि दासता ने ले लिया “०7 जैकिन उपर्धक्त अप्धारा चौनो दासता का 
कैवल एकागी स्वरूप हो प्रस्तुत करती है ॥ वस्तुतः चौनो इतिहास मैं दासता 
इस समृधे आलोच्यकाल में दिखायी पड़ती है | बौन में दासों को घरेल्ल कार्पो 7 
के अतिरिक्त प्रशासनिक कार्योर?१ कृषि तवा... उधोग धन्धों?! अं बहुत 
बढ़े पैमाने पर नियोजित किया जाता था और उनका महत्व पारिवारिक 
अंग के साथनसाय सम्पत्ति “ * के रूप में भी था । इतैस विशाल पैमाने पर 


चोनो दातता के प्रचलन के बावजद दातता को चोनों अवधारणा पर अलग से 


सम्भवत: कौोर्ईड कार्य आज तक नहा किया गया है इसमालेग चोनो दामता का 


(.. 


राज्य एवं समाज ते सम्बन्ध भो बहुत अधिक स्पष्ट नहों हो सका है और 
न हो चीनो मल्यबोध के सन्दर्म में दासता को जाँचा-परखा हो गया है। 
अतएव पह आवकायक है 7 दातता को चोनी अवधारया को स्पष्ट क्या जाय 
और उसके तुलनात्मक आधार पर दासता की भारतोपष अवधारणा को खोज 
की जाय । 

वो नो इतिहात-दर्शन में जिन -हान विचारों, दाश्शीनकोा एव 
प्रातितिधियों का नाम जाता है उनों सर्ठ प्रथम कन्‍्फृपशियमस को गणना की 
जाती है क्योंकि कन्‍्फूषाशियल, सम्मवत:5चोनो दर्शन, राज्य एवं सयाछ के 
लिए आधार भामि तैयार “रने वाला दार्शनिक विचारक था | कन्फर्याशियस 
भे सबते पहली बार व्र्याक्त को महान ॥ को उतके जन्म के बजाय उसके सदगुणों 


के आधार पर उचित बताया | कल 


उसकी अवधारणा में मनुष्य हो समस्त 
उत्तम मार्गों का मजन कर सकता है । उतने तीन सार्वभीज्निक गुणों- प्रज्ञा 
है. (07/550०*> $ मानवता ॥ -/०४७००७- ४ और साहस ८७५ - 
४०७० ह से युक्त मनुष्य को उत्कृष्ट व्याक्त? बताया और इसके चिपरोत 
जो लोझ के वशोगत होता है, उत्ते वह निकृष्ट वर्याक्त बताता है ।“+ इसो 
क्रम में कन्‍्पूषशितत्त ने आदर्गा समाज के ।लए एक जैविक सिद्धान्त वा प्रतिपादन 
किया ।? जिसमें शासक-मंत्रो, पिता-पुत्र पति-पत्नो, भाई-भआाई तथा 
मिल्‍्त-मिज्न के पारस्परिक अन्तसम्बन्ध निर्धायरित किया । इस जैविक 
सिद्वानत के अनुसार शासक एवं मंत्री के मध्य सदाचारिता अथवा धर्म परायणता, 


पिता एवं पुत्र के बोच प्रेम, पति तथा पल्‍नो के बोच स्पष्ट कार्य विभाजन, 


आई-मार्ह के बीच छोटे बड़े का अन्तर तथा भिन्‍्त्न-मभमिज्ल के बोच पारस्परिक 


५2 
लिन 


मैत्रो सम्बन्धों में विश्वास का होना परमाकयक है | कनन्‍्फूयशिपस को द्वष्टिट 
में सम्पर्ण परिवार एक हो शरोर का अंग होता है। इस प्रकार वह समाज 


भें परिवार को सर्वोच्च प्राथमिकता प्रदान उरता है।*? 


जहाँ तक कन्फृयशिपत 
की राज्य को अवधारणा भा प्रान है, उस वह एक ऐसे अभिजाततन्त्रोय ल्यवत्नधा 
के छूप में स्वीकार करता है जिसमें सम्परण राज्य एक परिवार जो रह होता 
है और सम्प्रश्नु राजा उसका म्रखिया; जो चिन्ता एवं पतत॒लय गणों से युक्त 
मददैव प्रवा के कल्याण के लिए समर्पित रहता है | “उत्तकोी ट्ृष्टि में जिस प्रकार 
परे आकाश में एक ही सर्य : अस्तित्व होता है उम्ती प्रकार राज्य में एक 
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हो राजा का जासन होना चाहिए | उम्र राजा' को द्ैदोधय आज्ञाओं है 


अनुरूप कार्य भी करना चाहिए ।/ ? 


इस प्रकार कन्‍्फृयशियस आभमिजाततन्त्रीय 
राज्य व्यवस्था के द्वैवो स्टछप को प्रतिष्ठित करना चाहता है। रेसे अभिजात- 
तन्त्रीप शासन के लिए वह दासता को आकायक मानात है। उसे आशा थी कि 


थेट 


दास-आधारिित अभिजाततन्त्र पुनर्स्धापित होगा ।“7 इस प्रकार कन्‍्फूथशियस 


दासता को राज्य का एक आठायक अंग मानता है | 


कन्फूयशिवस को दुष्टिट में यदि द्ासता राज्य का एक आवक यक अंग 
थो तो दास परिवार का एक काया अँग था। छन्त प्रकार तह राज्य, सनाज 
एवें दास मैं एक पारस्प 'रक अन्तर्तम्बन्ध सिद्द करता है। चोन में राजकीय 
दातता का प्रधान झोत्त दण्ड था और परिवार के एक व्र्याक्‍्त + द्वारा क्पि 
गधे अपराध के दण्डस्वल्प सम्धे परिवार को दासता में जक्ड़ दिया जाता था।2! 
दासता का एक्जन्य स्रोत विशिष्ट परिस्थितियों में उन मकृयों का भो दास 


बनना या बनाया जाना था जिन्होंने कोई अपराध नहों किधा था और 


इसीलिए जो दण्डदात नहों ये | ऐसी परिस्बितियाँ मुखमरोीं को अवस्था 
में अपने को बेंच देने, निश्चित अर्वाधि मैं ग्रण की अदायगी न कर पाने 
तथा पारिवार के स्वामो द्वारा कसी सदस्य को बैंचकर दाह संस्कार जैसे 

कुछ सामाजिक कार्यों को सम्पन्न करने को घिकाता सा्दि थीं । इन दोनों 
सोतों मे उपलब्ध दास चोनी राज्य और सम्राज में प्रारम्भ से हो दासता को 
स्थापित कर द्वेते हैं | कन्‍्फूयशियस इनमे से दण्ड दासता की स्वाभाविक तथा 
महज बताता है और विशिष्ट परिस्थितियाँ ते उत्पन्न होने वाली दासता 


को उससे प्रथक करने हुये उसके प्रात्ि भिन्‍न रूख अपनाताहुआ प्रतीत होता हैं। 


कन्‍्फूषपशियस यदवापि अरत्त को भाँति प्राकञतिक दासता को बात 
तो नहों करता लक्नि जैविक सिद्वान्त मै आधार पर वह दासों को परिवार 
का एक ववरशिष्ट अंग मानता है और जब सम्पर्ण परिवार राजकोय दातता में 
डाल दिया जाता था, जो कि उत्त परिवार को दण्डस्वरूप प्राघ्त हुयी है 
और प्रकृति का आकायक विधान है कि अपराध करने पर उमका दण्ड मिलेगा, 
हसलिय दण्ड दासता प्राह्ञतिक हुयी और दण्डदासता के प्राक्रतिक होने के 
कारण राजकीय दाता काल्वरूप स्वयमैत प्राकरतिक हो गया + हशैसी दासता 
का कन्‍फृपशियस अनुमोदन करता है | धसालए यह कहनाअसमीचीन न होगा 
कि कन्‍्फृयशियत को दासता को चीनो अवधारणा मेँ प्राकगतिक दासता का 
आंशिक अनुमोदन सिलता है और वह केवल दण्ड दालता तक ही सोमित है। 
विश्पिट परिस्थितियों में उत्पन्न दासता को यद्यापि कन्‍्फृयशियस महज नहां 
बताता फिन्‍तु इस प्रकार के दामों को वह स्वामी केप्राकर्ततक अंगों का विस्तार 


मानता है। इसीलिए इस प्रकार को दासता एक पृथक सामाजिक सम्बन्ध के रूप 
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में बिना किसी स्वतन्त्र उल्लेख के उपर्यक्त पाँच प्रकार के सामाजिक सन्बन्धों 
में आत्मसातृ हो जाती है। इसी सन्दर्भ में यह भो उत्लेखनोय है जि कन्‍्फूप- 
शियस जैसा महान नैतिक ववि-तरक भी दास-अआधारित आमिजाततन्त्रो य 
व्यवस्ता के वापसी का स्वप्न देखता है ।“4 अर्थात्‌ उसको दृष्टि में दासता 
राज्य की संरचना का एक आकयक् अंग प्रतीत होती है क्योंकि राजकीय 
उत्पादन व्यवस्था बिना दामों के सम्भव नहों थी और बह मस्रामाजिक संरचना 
का आदशायक अंग इसलिए स्वतः सिद्द है. क्‍्यों: ब्रगाज के जैविक सिद्धान्त 
के अन्तर्गत उपर्यक्त पाँच प्रकार ये स.-बन्धों के अतिरिक्त और रस्सी सम्बन्ध 
का कोड्ड अस्तित्व ही नहों है और दास अपने स्वामी' के अंगी का चिस्तार 
मात्र है | 

कन्‍्फूषाशियस 9१ बाद चीनो इतिहाम-दर्पान में मौ-ती है ए७०७-७ 
का उल्लेख मिलता है जिसने मोचाद चलाया । इसके अजुत्तार" प्रत्येक चर्या क्त 
का लक्ष्य मदैव लाभ होना वबाहिए”"-*47 वह युद्ध एवं हिंसा के विपरोत था 
और पारस्परिक प्रेम एवं सौहार्द पर वह जोर देता था । लाभों को चर्चा 
करते हुये वह कहता है फि राजनैतिक द्ृष्टिट में सबभ बड़ा साम्रजिक एहित वह 
है जिसमें व्याक्ति अपने ते उच्च व्यक्ति ईअर्थात्‌ राजाई को अधोनता की 


स्वीकार करता हो ॥27 


हस प्रकार मो-तो भी कन्‍्फूयशियस को तरह राजा 
को सवोच्चिता का समर्थन करताहै। इमो तर्क से दास का हित स्वामी को 
आज्ञाकारिता में नौर स्वामों का लाभ अहिसक प्रकार से बनाये गये दा में 
देखना मो-तो की दातसता सम्बन्धों अवधारणा प्रतोत होती हैं । लेकिन 


मैौ-तो के पाचातृ्‌ चोनो दर्पान में प्ररुख विचारक मेन्बरियस का द्ुुग उसके कुछ 


रॉ 
हा 


विपरीत जाता है | मेन्शियस को द्वष्टि में निरंकशता का मार्ग शाॉज्त एवं 


लाभ ते ही हे-कर जाताहै ।*7 


वह कन्फूषशियत का अनुयाथों होने के 
बावज़द कन्फृषशियस के दर्पान में ध्रत्यववाद का स्मोदेश कर देता है. और 
प्रत्यववाद के ढांचे में हो वह कन्फृषशियस के प्रकातिवाद को स्वीकार करता 
है. “26 जिसका. तर्मर्थन पेन्शियस के पश्चात तो जुनजें ह तः७७ पर] 
भो करता है ““” ज़ेकिन वह. वन्‍्फुयपशियस के प्रक्तिवादी सिद्धान्तों को ओर 


ज्यादा झुका हुआ है । 


कन्फृपाशिपघल को विद्यारधारा के विपरीत ताऔदादका जन्म 
हुआ जिसके अनुसार जीवन की अवधारणा हर्षाक्त केन्द्रित नहाँ बालक 
प्रकृति कॉन्द्रित होनो चाहिये | हेसोी अवधारणा में जोहन को प्रत्यक गति- 
विरधियाँ वर्षाक्त के परिधिवर्तों एवं प्रकृति के केन्द्रस्थ हानि से ही सम्पन्न 
होतो है जबाफि कन्‍्फूयशियस की उद्रधारणा थो कि प्रक्रात्ति की परिधि के 
भोतर वर्याक्‍्त पेन्द्रस्थ हे।कर पकृति को निर्दात्रित करता है। 228 हुन्न सभो 
विचारधाराओं में दासता को कभ्मी भी अनौचित्यपर्ण नहीं सिद्ध किया 
गया ॥। अर्थात्‌ उपर्युक्त द्रत्थिक ब्ग में दासता ऑस्तित्व में थी और वह राज्य 


की सर ना का संयोजक तत्त बनो रहो । जैसा कि पैेच्चिायल के लिद्यारों को 





देखने ते स्पष्ट होता है कि वर्पाक्त कभी बुरा नहां होता, परिस्थितियाँ 
उत्ते बुरा बनातो हैं“*? और हितैशी सरकार तदैव वर्याक्त की उस सहज 
सदागयता का बनाये रखने में मदद करतो है ॥230 अपराधाँ व्यक्त को 
सपरिवार दास बनाकर राज्य उप्तको परित्थिति जन्य अपराध प्रचात्ति का 


दमन करके उत्ते सदर्शिया होने का अवसर देता है और इसी प्रकार अतोव 
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विकाता को विश्घ्ट पॉरिस्थितियोँ में दासता का विकल्प प्रदान करके 
समाज के समर्थ लोग असहाय वर्याक्त को सदाशयता ते च्यूत होकर अपराधी 
प्रवात्ति का शिकार होने से बचाते हैं | दासतता का आऔचत्य इस प्रकार 
मेन्वियत के दर्शन में भो देखा जा सकता है | मेन्शियस को थह अवधारणा 
उत्के समय को चीनों अर्थव्यवस्था में दातों की भूमिका के अनुकल थी । दातता 
का आर्थिक ऑऔचित्य ज्ञो स्वयें गद्व हो था। यह बाह्य दूसरी है कि 
भें न्वायस का द्ाान अयधार्थवादी था और अपने समय को वासल्तविक्ताओं मे 
हटकर कन्फृयशियत्त ५ सिद्वान्तों को उनकी ताएकिक पररिणाति तक पहुँचाने का 
प्रयात्त करता है | इस चोनोी अवधारणा में व्यक्ति सदैव सामाजिक रिफताँ 
भें हो बंधा रहता है, जैसा कि कन्‍्फवशियत ने इसे स्पष्टतया दिखाया है”! 
और ये सामाजिक रिते, चाहे जैसी भो राज्यल्यवस्था रहो हो, उत्त राज्य 
व्यवक््धा के आद्ययक अंग थे । इस प्रमार कन्‍्फ्यशियम के बाद भो दासता का 
पैदानन्तिक अनुमोदन बना रहा | 

चीनी समाज एव राज्य में दाओों को दो प्रधान कोरटियों के 
'नर्दाईन मिलते हैं । एक तो वे दास थे जिन्हें “#नम्न दासः24 कहा जा 
तकता जिनके लिए 'राजकोय दास*-- का सम्बोधन भो मिलता है और दूसरे 
के दास भें जो परित्थिति जन्य विवशत्ताओं के फलस्वरूप दामता में पड़े हुए 
ये जिन्हें “सामान्य दास? अथवा ट्याक्तिगतदासत" कहा जाता था। निम्न 
कीट के दातों में ऐसे दासों की गणना को जातो थी जो किलो अपराध कै 
कारण दण्ड स्वरूप दासता भें आब्द्न *र लिये गये थे ॥ यही दण्ड दात़ता 


राजकोय दाता के रुप में चोन में ल्याख्याययित*-* थी जो चीनो अर्थव्यवस्था 


का प्रधान आधार थी ।॥ इस दासता में पड़ा व्याकक्‍्त अपने अपराध के दण्ड 
स्वन्प अपने समस्त परिवार को दामता की बेडियाोँ में जकड़ताने १ लिये 
विका था? क्योंकि इसके पोछे कन्‍्फूयशियस का उदारवादो द्र्वीन कार्य कर 
रहा था जिम्ममें समाज के जैविक सिदान्त का प्रतिणादन करते हये उससे युक्त 
समाज को आर्य समाज घीष्यित किया गया था जिस्ोों ऊेवल पाँच प्रकार के 

ही पारस्परिक अन्तर्सम्बन्ध निर्दिष्ट थे ह जिनका विस्तार से उल्लेख ऊपर 
किया जा चुका है ह अतश्व अपराध बने ही कसी व्याक्ति कि द्वारा क्‍यों 
न किया गया हो लेक्नि मागवीय समाज में तह परिवार का जैचिक अंग होते 
के कारण उसके द्वारा गये गये अपराध के दण्ड को रुमृचे परिवार को भुगतना 
पड़ता धा। | और यहो कारण है कि उस अपराधी व्वर्धाक्‍्त + साथ-साथ 

उसके सभी परारिवारिक सदस्यों को राजकीय दामता में आबह्न होना पड़ता 
था | इसे देखकर तो ऐसा लाता है कि राजकीय दामता को यह चीनो व्यवस्था 
दासता को ईसाई अवधारणा के अधिक सॉन्निकट थी ज्यॉकि यांँदि दाह्ता को 
इताई अवधारणा मैं एक लर्याकत के मौलिक पाप से सम्पर्ण मानव जाति उस 
पौजलिक पाए से क्लॉक्ति हे! जाती बी।-7 तो चोनोी समाज एक व्यक्त के 
अपराध पर कम में कम उमके परे परिवार का उस अपराध का दण्ड भोगने के 
लिए दण्ड दासता का विधान करता है। दोनों अतधारणाओं में अन्तर केवल 
इतना है कि ईसाई अवधारणा क शिकार सारो मानव जाति हुयी लेकिन 
चोनी अवधारणा का प्रिकार केवल परिवार | परन्तु जब चीनो सथाज एलें 
राज्य का सबस्ते प्रमुब तत्व परियार हो था तो यह उहा जा सकता है कि 


दासता को दोनो अवधारणा में समस्त पारिवारिक सदस्यों की दासता ईसाई 


कल 
न 


दर्षान को सम्पर्ण माचव जाति के मल पातक की अवधारणा ते कुछ-पुछ मेल 


अकाप खाती है | 


दण्डदामता अथवा राजकीय दासता के अतिररिक्‍्त चीनो सम्नाज 
व्याक्तगत दासता मे भो खब परिचित था लेकिन यहाँ को राजकीय तथा 
डर्या क्तगत दाञता में पर्याप्त अन्तर दिखायी पड़ता है। राजकीय दासता में 
दासम्राकत को कोई व्यवस्था नहों थी, सिवा इसके कि हाजा को अनुक्म्पा 
न हो जाय जबकि व्यॉक्तिगत दासता को स्वोक्ञति हो अनेक कड़े चि6घधिक 
प्रावधानों के साथ दी गयी है | ऐशैसी व्यक्तिगत दात्मता के प्रधान स्रोत 
अण, अकाल, निर्धनता इत्यादि थे । चीनी समाज में यदि कोई व्यक्ति लिये 
हुए कर्ज की अदायगी निश्चित अर्वाधि के भोतर नहों कर देता था तो उस्ते उस 
ब्रणदाता को दासता स्वकैकार करनो पड़ती थोी“2” और कर्ज अदायगी पर 
मालिक उसे मुक्त कर देता था [7? हन राजवंश मैं पिता को यह अधिकार 
प्रदान कर दिधा गया कि निर्धनता के कारण वह अपनी पुत्री को भी बैंच 
सकता है ।““? लेकिन जब भी ऐसे क़य-विक्रय किये जाते थे तो उन पर यह 
प्रातिबन्ध होता था कि विफ्रेता जञ्र्ता जो दासता के ताह्तविल कारण मे अवाप 
अवगत करा दें “+0 अन्यथा वह याँदि दुबारा (सी तौसरे व्यॉक्‍्त को बेंच दो 
जायेगी तो वाल्ताविक कारण के अभाव में उस निम्नकोीटि की दाली गाना जा 
सकता हैं और इन पारित्वितिरयोँ में दासता जे उसको प्रा़्ति अत्यन्त कठिन 
हो जायेगी ।** इससे ऐसा प्रतीत हाला हे कि निम्नकोड को दासता तल 
दण्ड दातता ते हो नहां बाल्कि दासता हे वास्तविक कारण के लप्त डो जाने 


से भो हाोतो थी | यद्यपि चीनो वाधिवित्ता साधारण दासता और निम्नकोर्डट 
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की दासता के बोच अन्तर बनाये रखने के उल्ृदेवय से साधारण दातो के दामन 
बनने के कारण को यथामम्भव लप्त नहीं होने देता चाहते ये किलत साया- 
न्‍्यतया निपन कोटि के दास दण्डदास हो हुआकरते थे और उन पर राज्य 
का एकाधिकार हुआ करता था । राजा की असाधारण हक्ुपा के बिना उनको 


हुक्ित का कोई उपाय नहों था । 


लर्धाक्तगत दासता राजकोय दासता मे भिन्‍न थी जिम्ममें राज्य 
का हत्तक्षप केवल उसी स्रोमा तक था कि साय में नियम चवचविर्दधध दामता न 


प< तांग राजवंध में पह व्यवस्था थो कि जब भी दासों का 


पनपने पाये । 
क्रयर्नावक़ध हो तो उन्हें व्याण्तिगत रूप ते स्थानीय मजिस्ट्रेट के समक्ष प्रस्तुत 
किया जाय जो दातप्ता को उत्पत्ति का मल कारण, उनणी स्थिति तथा 


42+3 पांद कोई व्यक्त अवतैधाजननक रूप से 


आवदायक चोजों को जाँच करेगा | 
दास बना लिया जाता था तो उसे मुक्त डिया जा सकता था ॥7++ लेकिन 
वर्याक्तिगत स्वामित्व में भो दास-म्ुक्ति है ॥लए राज्य की सहमाति होना 


८५3 इस प्रकार चर्याक्तगत दासता राज्य को देख-रेख में 


आदायक थी | 
तमाज में विधमान थी | चीनों समाज में सुखोीपभोग को सारी स्विधाएं होने 
तथा तंस्काति एवं त्ताझ्ञाज्पवादो प्रशात्नन में मुधार होने के बावजद सामान्य 
लोगों को विपन्नावस्था के कारण उनती दासता में अभिवद्धि हो हुवी । 
किराये के इछ्क एवं कधि श्रामिकों को सिद्धान्तत: तो मुक्त कर देने के ड्यवस्था 
विद्यमान थी $ जो बड़े-बड़े निजी भ्नस्वामित्त वाले भ्रंखण्डों पर कार्य करते 


थे ६ लॉकिन व्यवहारत: वे अपने मालिक को [भ स्वामोई दया पर ही निर्भर 


0) 


ी। वे खरीदे एवं बैंचे जा सकते थे, मनमाने दंग से दण्डित किये जा सकते 
ये और मनतः उन्हें विधि के मन्ध्न कोई न्यायिक अधिकार भी नहों प्राप्त 
भे। २+० 

चीनों दासता के उपर्धक्त विवरणों मे दासता को चोनी अवधारणा 
का जो स्वरूप उभरकर सामने आता है उसमें सबसे प्रयख तथ्य पह है कि चोनो 
अवधारणा के अनुभार दण्ड दासता का मौलिक आधार है | तेंकि अपराध के 
लिये दण्ड को व्यवस्था एक प्राकृतिक नियम हैं इमाल्ए दण्ड के सहारे दासता 
के उ्राकृतिक स्वह्ोष की आभिपुष्टि हो जाती है। चोनी अवध्यरणा इससे एक 
अदम और आगे बढुकर एक व्याक्‍क्ति के अपराध के दण्ड भौग के लिए तसम्पर्ण 
पाॉरिवार को उस दण्ड का भागीदार बना देती है और छ्वरप्त प्रार सम्पर्ण 
परिवार को दण्ड दासता ते बांध देतो है । और यही चीनी राज्य को 
अर्थव्यवस्था' का प्रधान आधार भी थो | चैंकि समाज का जैविक ढाँचा कन्फूय« 
शियत ने खड़ा कर दिया था जिसों हठर्माकत परिवार का जैविक अंग होता 
है, अतः यदि शरीर का कोई अंग गलत कार्य करेगा तो सम्पर्ण गरीर को 
उसका कष्ट भीगना पड़ेगा । इसलिए इस जैविक दाचे ग अपराध करने के लिए 
किसी व्यक्ति विशेष को उत्तरदायी सिद्ठ किया -ी नहाँ जा सकता | इ्सोलिए 
चोनी समाज तसम्पर्ण परिवार को हो दासता में डाल देने को बात करता है 
और देँकि अपराध के लिए दण्ड का विधान एक प्राकृतिक वयवस्था' है इर्तालए 
दासता भी व्रा्ञतिक है। अतएव उप्तक अनौचित्य का प्रान ही सम्रपस्थित नहां 
होता | इसके लिए चाहे व्यक्ति केन्द्र में हो और प्रकाति उत्तनो प*राधि पर 


हो अबवा प्रकाति कैन्द्रस्थ हो और व्रयाक्ति एरधि पर; दोनों ही स्थितियों में 


00 


तासता राज्य की अर्थव्यतस्था का संयोजक तत्व थी | 


यहाँ. पर दासता को गह चीनो अवधारणा दासता की ईसाई 
अवधारणा के काफो निकट छड़ी दिखायी पड़ती है और लाभग उसी रूप में 
दासता के औचित्य का आशिक अनुमोदन गो क्रतों हुयी प्रतीत होती है । 
अन्तर केवल इत्ना ही है 7 जहाँ. ईमाइयत समची मानव जात को उसके 
मौलिक पाए में उद्दार 7 लिए द्वासता को उच्ति ठहरातो हैं वहाँ चीनी दर्पान 
परिवार को राज्य ठा आता अंग मानकर पॉररितारिक दा है में दालता को 
उचित बताता है । कन्‍्फुयाशियम के दर्शन में व्याक्ति की मम्पर्ण स्वतन्त्रता का 
कोई प्रान हो नहों है जब वह परिधार, समाज एवं राज्य *ो एल इकाई मात्र 
है । उम्की स्क्‍्तन्त्रता नर्दैंव तायेक्ष स्वतन्त्रता होती है | त्रायेद्य स्वतन्त्रता के 
पैमाने पर दाम्म की स्वतन्त्रता निम्नतम हो' मकती है लॉकिन एक ह्याक्त होने 
के नाते है तो वह भो स्वतन्त्र ही | इन वैर्पा क्तक स्वतन्त्रता के होते हुये दासता 
के अनौचित्य को मानव स्वतन्त्रता के अपहारक के रूप में पैसे प्रत्तिषपादित किया 
जा सकता है 9 कन्फृपशियस उस्त तथा कथित दास-आधारित राज्य एवं समाज 
की पुनर्स्थापना की इच्छा जाहिर वरके यह मदद कर देता है कि वह राजकोय 
दातता के ऑचित्य का अनुमोदन कर रहा है। अर्थात्‌ पाररिशारिक दाता के 
विपरीत वह राजकीय दासता जे वरोयता प्रदान गरता है क्योंकि परररियारिक 
दासता में ती' दात्-मुक्ति कतिएय विश्षिट परिस्थितियों पर निर्भर थो 
लॉकिन राजकीय दातता में यह राजा को असाधारण अनुकम्पा पर हो निर्भर 


थो | चैंकि दास उत्पादन व्यवस्था ह जुड़े हानि के कारण राज्य को अर्थव्यवस्था 


(_ 


ते जुड़े हुये थे इसलिए राजा सामान्य परिस्थितियों में इन्हें प्रुक्त करना शो 
नहाँ चाहिगा | इसलिए एक तरफ तो कन्फृयशिप्स दण्ड दासता को स्प्ट्टतवा 
स्वीकार कर लेता है और दमरी तरफ मानवीय हृष्टिकोण को अपनाते हुए 
दासों को परिवार का अंग मानकर पारिवारिक दायरे में दासता के औचित्य 
का अनुमोदन भी कर देता दो | लेकिन उसने व्यक्तिगत दण्ड दासता को 
सैद्ान्तिक स्वोर्डाति नहों प्रदान को वर्योंवि राज्य धर्माचरज की लाग करने 

को प्राक्ञतिक संस्था है इर्मा लए राज्य ज्रकृति को और से अथदा उमका प्रातिनिर्धि 
बनकर तो किसी को दराण्डित कर सकता है लेकिन कोई व्याक्त प्रकति को ओर 
में अथवा उत्तके, प्रातिानिधि के रूप में किसी व्यक्ति को दाण्डित नहाँ कर सकता । 
इसी लिए वह त्ती को दण्ड दाल मे रूप ४ रख भो नर्टों सकता | यह अधिकार 


क्रैैंचल राजा का हो है | 


दालता की आरतोय अवधारणा < 


भारतीय तसगाहज में अत्यन्त प्राचीन काल से दात्न प्रथा का ऑस्तित्व 
दिखाई पड़ता है | दासों पर अनेकों शौध एवं सर्वेक्षण होने के बावजद दासता 
की भारतीय अवधारणा को स्पष्ट करने का कोई प्रयास नहों क्यक्ञा गया ॥ 
एक तरफ जहाँ घिलव को उनेकानिक सम्बताओं में दासता की अलग-अलग 
अवधारणाओं का बोध होता है वहाँ बारतोवष दासता को अदधारणा की 
गैद्वान्तिक घिविचना दौर टल्य, मनु, याज्ञवल्क्य, नारद तथा देवण्ण भट्ट जैते 
प्राचोन आरतोय मनी छ्ियों ने भी नहीं को | अतश्त दासता की भारतीय 


अवधारणा को समझने के लिए मौलिक उरान्‍्धों में फाप्त भारतोय दासों में सम्बन्धित 


अनेक नियमों के अद्जो लन के साथ-साथ प्राचोन विषव की अन्य सम्यताओं 
में उपलब्ध दातता की उपर्युक्त अनेक अवधारणाओं से उत्ते सनदरार्मित भो 


करना होगा तभी दासता को भारतीय अवधारणा स्पष्ट हो सकती है। 


भारत में दात प्रथा पर सर्वप्रथम दिस कल्प" नामक अलग ते एक 
अध्याय लिखने चाले ल्यवस्थाकार के रूप में आद्यार्प कौटिल्य का नाम लिया 
जा सकता है व्यापि इसके पहले बौद्ध उनन्‍्धीं में दासता के अऑल्तित्व के प्रम्नत 
प्रमाण उपलब्ध है लेकिन उनसे इसका क्रमबद विवरण नहों उपनब्ध होता । 
कौटिल्य ने दासों की 9 शोटियों को चर्चा की है जिनमे ध्वजाहत, उदरदाम 
गहजात, क्रीत, लब्ध दायागत, दण्डप्रणोत, अआहितक तथा आत्म विक्रयों 
कोरटिया' हैं ।/+” ल्क्नि कौटिल्य उदरदास को छोड़कर अन्य प्रकार के 
दातसों के क़यरणटिक्रय पर राज्य द्वारा कठोर दण्ड का विधान करता है ॥<+0 
वह दातों को सम्पात्ति रखने का अधिकार प्रदान करता है। दास अपने मालिक 


2५9 उ(क्सों को राज्य द्वारा 


की सहमति से निजी सर्म्पात्त भी रख सकते हैं | 
विष्टि, कर्मकरों, तथा दण्ड प्रकतियों के साथ कृषि कार्य में लगाने के उल्लेख 
मो वह करता है “7 किन्तु अर्थास्त्र में स्पार्टा के हेलोटी कोतरह राज्य 
दारा तामहिद रूप ते रे गये दासों को शक्ाधिकारिक अवधारणा नहां 
मिलती । अथ्वाक््त्र में राजकोय दाएगें के अतिरिक्त व्यक्तिगत रूप से रखे 
गध विभिन्‍न प्रकार के दातों के उल्लेख भी प्राप्त होते हैं ।??! उस ममय 
राज्य न केवल दास श्रम का निधोजन विभिन्‍न कार्पों के ल्पि करता था 
बॉ लक उनके साथ कर्मकर॒ एवे दण्ड प्रकृतियों के श्रम का भी उपयोग करता 


था। अर्था।स्त्र दासों को न केवल चेतन देभ को बात करता है २72 अपित 


[('स 


दासता मे म्र॒ुक्ति प्राप्त करने के अनेकों राल्ते भी बताता है ।772 


मारतोय दार्शनिक एवं सामाजिक चिन्तन में जो दास जिन विशिष्ट परिग्थित्यों 
में पड़कर दाता में अम्बद हाता था उन परित्थितियाँ को दर कर देने 
से उत्ते दास जीवन ते मुक्ति प्राप्त हो जातो थी | कौटिल्य के अर्थाक्नत्र 
में दास को जन्‍्मना एक होन कोटि का मनुष्य नहाँ बताया गया है और 
इस प्रकार का मनुष्य >मन-य के बीच ढोई दिमेद कौर्टिल्य नहों लरता । 
कौडटिलोय अर्थाास्त्र मे चिदत दासता विषयक प्रमाणों को देखने से रेसा 
प्रतीत होता है # भारत मे दाम्ता कसी नैमार्गक सुण के अभाव का 
परिणाम नहों थी बालक कातिपय विशिष्ट परिस्थितियों का परिणामम्ात्र 
थी | चाहे वह युंद्द की विभी छिका रही हो अध्वा कसी दण्ड को भौगने 
की स्थिति रही हो, भोजन को जमस्या रहो हो अधटा दान की अठस्था, 
चाहे अउत्म विक्रवों की अवस्था हो, प्रत्धेक अवस्थाओं में कोई न कोई 
घिश्ष्टि परिस्थिति का ही दर्वीन मिलता है। इस प्रकार कौर्वटल्‍थ को 
दासता की अवधारणा ॥॥ अलग स्वस्प ही दिखाई धघड़ता है। कोटिश्य ऐे 
राज्य को अवधारणा राज्य को मनष्य को चरन उपलब्धि नहों मानती 
जिसके लिए टइप उपलब्धि को अर्हता न रख्ने वाले उ्यादिति अर्थात्‌ दास को 
उत्त उपलाध्धि का आनिवार्यत्तया एक साधन बनाया जा सके । राज्य तो 
कौटिल्प की दृष्टि में मकृयवतो मामि एवं लाभ एवं पालन के माध्यम मे 
“लृष्य को जोलिका उपलब्ध कराने का साधन मात्र है । उसको आनिवा रर्धता 


उसके साध्य, जीविका को अनिवार्य, ते जुड्ठों हुयी है। मनुस्यवती भामि 


0,4 


है. 


+ लाभ में बल प्रयोग की अनुमति देति रूप कॉटल्प युद्ध का अनुमोदन 
करता है और राज्य के गठन एवं संचालन में शक्ति और शाक्तिालों को 
भामिका को अनिवार्य तम्झता है ।7?+ शातकत्व की अर्हता, कौरटिल्य को 
दृष्टि में, इस प्रकार बाहुबल और बद्विबल ते उपार्जित शक्ति और संगठन 

की क्षमता है“?? न कि ऐसो कोई नैश्नर्गिक चिश्ि्टता जो स्वतन्त्र नागरिक 
में तो प्राप्त होती है परन्तु दास में नहीं । यह >ात दत्तरी हैकि दास 
भी उस विश्ष्टता का विकाम कर लेने के पाचात नागरिक हो लक्ता 
है। इस प्रकार शौटिल्य को हुष्टि में दातता राज्य का संपोजक तत्व 
नहों है और राज्य के विकाल के लिए दासता को आधारशिला होना 


कदर्ाप आव्ायक नहाँ है। 


कीटिल्य के बाद भारतोय वल्यवस्थधाकारों श्व॑ं व्यारकों मे 
मुतु का नाम आता है । कॉटिल्य को उपर्यवक्‍त दासता क्छियक अवधारणा 
बाद के इन विद्यारर्कों में भी थोड़े बहुत बदलाव के साथ दिबाधो पड़ती 
है और हैसा प्रतोत होता है 7 कौटित्य के जअधालत्र भें उपलब्ध दामता 
की भारतीय अवधारणा भारतीय चिन्तन को प्रात्तानिधि अवधारणा को आधार 
भाषपि है । कोटिल्य के परचातू मन , ने कोई दासहल्प जैज्ञा अहग अध्याट 
तो नहीं लिखा किन्‍तु छिटन्पुट उल्लखों के रूप में दासता को चर्चा कही स्थलों 
पर की है लॉक्नि मनु के विवरणों में दासता सम्बन्धी विधियाँ अहुष्टा धंक 
उद्देगयों से १ नुप्राणित थी जर्बा। अर्गास्‍्त्र के पीछे दृष्टार्थक उद्देष य 


गात्त्रोध मान्यताओं के अनसार उर्पास्थित थे । धर्मगास्त्रीप चिधियाँ के 


/!'2 


अतिरिक्ष पतु में बहुत कुछ साम्री एसी है जो दिधि को कोर्ट मै न 
आकर अथ्वाद की कोर्टि में आतो है | यहा कारण है कि मन के दासता 
सम्बन्धी विवणों में आंत व्याप्ति, एकांगी दृष्टिकौण एवं अस्पष्टता 
सो दिखायो पड्ठती है। मनु ने दातों 6 कोरटियो?” की चर्चा की है 
जिनमे ध्वजाहुत, मंक्तदाम, गहजात, क्रीत, दत्रिम, पैतक एप दण्डदास 
शामिल हैं लॉकन मनु के दासता विषयक विवरण अधिकाशत: इुद्गर वर्ण के 
सन्दर्भ में मिलते हैं जिसते यह जम होना स्वाभाविक है बैक मनु ने दासता 
को बुद्रों के लिए प्राकृतिक, नैसर्गक एवं सहज मान लिया है। वस्तुत: मनु 
के विवरण हो स्वयंमव कुछ रेसो आजह्तियों के जनक हैं । इन समस्याओं 


का निराकरण करने का गतिपय हतिहासकारों ने मजुस्मति पर लिखी गई 


टोकाओं के आलिाक में, यधाम्मम्भव प्रधात्त पा है। 258 


मनु दातों को अम्पात्ति रखने के अधिकार के सम्बन्ध में 
दुहरा। मानदण्ड अपनाते हुए दियाई पड़ते हैं । एक तरफ हो उनका कथन 
है के दास पुत्र को उत्तके वास्ताविक पता की अनुमाति ते पैत्तक सम्पत्ति 
भें हिल्ता प्राप्त हो सकता है “2? 


दास के किसी भी प्रकार हो सम्पत्ति रखने का पर्ण निषेध करते हैं ।00 


ओर दमरोी तरफ वे त्त्रो, पुत्र तथा 


इसी प्रकार दातता में आबद् होने और दास जीवन 7 न फेंसन को 
ट्यवस्ताएं भो मनु देते हैं। एक स्थल पर तो मन का यह कथन है कि 
आर्य माँ बाप ते उत्पन्न बराद्र पुत्र भी दास नहों बनाया जा सकता “०! 


और दूसरे स्थान पर वे स्वयं कहते है कि कोई भ्ो द्विज दास नहों 


।'0 


बनाया जा सकता ॥“7* ज्ञकन दातता को बूद्रों के जोवन में सहज 


थे 


बताकर “?“ उपर्धुक्त तथ्य का न्‍न्दिध उ्रस्तुत करते हुए दिखायी पड़ते हैं । 


इसी प्रकार एक ओर तो मन दात्ों को मालिक को प्रतिछाधा बताते हुये 


ही 


दास द्वारा अनादर ढर देने पर भी उसको तितरस्कत न करने को सलाह 
देकर एक उदार द्वष्टिकोण का शादर्श प्रस्तुत करते हैं “?+ और दुमरी ओर 
जद्रों को दामता वो झीवर प्रदत्त बरार देते हुए उन्हें दासता ते मुक्त कर 
देने के बाद भो मनु शुद्रों को स्वामावगत या नैसर्गिक दासत्व के बाहर 


न निकल पाने को स्थिति पर ब।। देते हैं ।०२ 


मनु दासों को शारो रिक दण्ड देते सगय उन्हें पुत्रों की 
कोटि में खड़ा करते हैं ।९० यहा नहों, वे दाषों को गठाहों जैसे महत्त्वपूर्ण 
अधिकार? देने के त्ाथ हो साथ विभपिडट परिस्थितियों में दासों के 
लैनन्देन का अधिकार भी देते हुए दिखायो पड़ते हैं। मठु ने एक स्थान 
पर लिखा है"?? बैक जब दाम का गालिक विद्ला चला गया हो तो प्रालिक 
की अनर्पास्थिति में वह दास उमर कारोबार सम्दन्धों लेननप्रेन में पारिधारिर 
प्रतिनिधित्ति की जिम्मेदारों भी 7स्ता सकता था उजिन्ने विदा ते वापस 
पौटकर आने पर वह मालिक रदृद घोषित नहों कर सकता | लैकिन अन्यत्र 
एक स्थल पर मत ने इत्ते अस्वीकृत करते हुए लिखा है कि वास्ताविक स्वामी 
से भिन्‍न कसी व्र्याक्‍्ति द्वारा की गधों बिक्री अग्रान्य घौछित कर दो जाती 
थो ॥““? रेसा प्रतीत हे।ता है कि तु ने दातों को माक्ति गे भो बात 


को होगो क्योंकि वह ड॒ुद्रों को दामता ते प्रा प्राप्ति ऐे पचातृ भी 


दासता में हो पड़े रहने को बात करता है ॥7! यद्यापि उल्ग से मनु ने 
दास मुक्ति के विधान नहीं बत्ताये हैं लॉक्नि वह दूसरा तरफ यह भी कहता 
है के पादि कोई ड्राहम्मण किसो द्विज का लोभवश दास बना ले तो उसमे 
तत्काल म्रुक्‍त मर देना चाडहिए अन्यथा राज्य को ओर से उत्ते 600 चणका 


दण्ड का भागों बनना पड़ेगा ॥*7* 


इससे ऐसा प्रतीत होता है बि मनु के 
काल में भो दातता ते म्ाक्ति की कोई न कोई ल्प्तस्पा अत्ाय रही होशी । 
इस प्रकार दामों को सम्पत्ति का अधिकार, उनको म्ॉक्ति की व्यतस्था, 
गवाही जैसे विधिक कुत्य , दण्ड में पुत्रों की तरह को दण्डविधान यदि 
एक ओर दामो है प्रति उदार दृष्टिकोण की परिचायक है तो दसरो और 
पुद्रदासता के प्रात मनु का दृष्टिकोण अत्यन्त कठार एवं एकागी दिखायी 
पड़ता है | वस्तुत: मनु के उपर्गक्त दासता विषयक कोरई्ईड ठीत्त निष्कर्ष तो 
नहीं प्रदानकरते लॉकिन जो शी अवधारणाएं इसमे निकाली जा सकती हैं 

उसने ऐसा प्रतीत होता है कि मन के न ठाहते हुए भी तत्कालीन ममाणार्थिक 
परित्थितियों का रेसादबाव उनके ऊपर था जिनते वे छुटकारा नहीं पा 
सकते थे | सम्भवत: यही कारण है ककिएक तरफ जो ते दासों को ग्राकक्‍त 

की अलग से कोई ड्यठ्स्था नहीं देते और दसमरोी ओर द्विजों को दास बनाने 


के वे घोर विरोधी है | मनु के पर्व कॉटिल्य ने दासों की मुक्ति को अनेक 


व्यवस्थाएं दी है लिडकिन मन ने ऐसा नहांँ किया | 


ऐसालगता है कि कौटिल्य द्रास दासों को मुक्ति का विधान 


प्रस्तुत कर देने के कारण दात मुक्ति शक प्रचालित रिवाज बन गधों होगी । 


प्रचलित रिवाज के समक्ष धर्मगास्त्रोप ल्यवस्थाएं, वादि ते उनके वविर्दध्ध जाती 
हैं | तो, स्वत: निरल्त सनज्ञी जाती हैं। अत: मन ने याँदि इस प्रर्चाल्त 
रिवाज के विरूद्ध नियम प्रदान किये होते ता उनका अनुपालन नहाँ होता 
और पदि उनका मनु अनुमोदन करते तो वह अनावक्ायक था और मम्भतत: 

वह मनुम्तुन्भ वैदिक कट्टरता के 7परीत भी होतो | दास प्ॉक्त पर मनु के 
मौन का शापद यही कारण रहा होगा | हंसालिए यह कहा जा सकता है 

कि मु को दासता विषयक उपर्युक्त अवधारणा द्वेष्वा एवे काल को सापेक्षता में 
बदलती रहो तभी तो ते कसी की दापता को तो नैमार्गक्ता को चादर 

में टंकन को कोशिया करते हैं और किमी द्वात्न को न्यायिक प्रक्षिया का शक 
आवद्ायक अँग बनाकर उससे लेन-देन जैसे आर्थिक कत्यों के मम्पादन को भी 
बाए दबे मन ते स्वीकार करते हुए प्रतीत होते हैं। इन्ते ऐमा लगता है 

कि मतुकालीन भारतोय दासता कौटिल्यघगोन दासता को अवधारणा के हो 
अक्ूप थो । मनु को पारिस्थिति जनन्‍्य वचविवाता तथा द्गष्टबर्धक एवं अठ्टष्टार्थक 
के विभेद आदि ने उत्ते उस रूप में मुर्खारत नहों होने दिया । मजु के काल में 
प्राप्त दासता राज्य एवं पर्माज का कोई अआदवबक अंग नहीांँ प्रतोत होतो 
जैसा कि इसके पूर्व कौटिल्य की दासता विघयक अवधारणा में भी स्पष्टतया 
परितक्षित होतो है। मनु चाहे जितना अपक चैदिक कट्टरता जे युक्त क्‍यों 
न दिखापो पड़ते हो लॉकिन वे दासता के औचित्य का अनुमौदन करते हुए 


भ! नहां प्रतोत होते । 


]!'0 


मत के बाद मारताय विचारकों में घाइवल्क्प, नारद एव 
देवण्णभद्ट का नामोल्लेख किया जा सकता हैं जिन्होंने अपनों कातियों में 
दासता विधयक चिवरण भी प्रस्तुत किया है | याज्नवल्क्य न आधारकाण्ड 
में दातों के ताथ विवाद न 7रफे मिली भी गहस्थ च्र्याक्‍क्त को तोनों लोकों 
को प्राप्त करे का अधिकारी घोषित क्रिया है ।“: यहाँ पर याज्ञवल्क्य 
दासों के साथन्याथ माता, पिता, अतिथि, भाई, स॒हागिन जत््त्रो, सम्बन्धी 
म'मा, ठद् बालक, रोगो, अचचार्य, वैद्य, आश्रित जन, बान्धव,ग्रत्चिज, 
पुरोहित, पुत्रवध और बहोदर भाईयों का उल्लेख करते हैं । यही नहों, 
पाज्नवल्क्य ने दामों यहा तक 5 शुद्र दातों, के अन्न को भोज्यानन के रूप 
में मास्वता प्रदान को है ।7+ दास उस समय पारिवबशॉरिक सदस्य को 
तरह होता था | यपध्ापि एक्‍ाध स्थना पर याज्वल्कथ ने भो मन का अनुकरण 
करते हुये श्राद्ध में भामि पर गिरे हुध अन्न को दासों के खाने घोग्य बताया 
है“? जल्ञाकिन सामान्यतया दासों के प्रात याज्ञवलकय का द्रष्टिकौण अमानवीय 


नहों था बालक एक उदार दृष्टिकोण ही परिलक्चित हाता है। 


पान्नवल्क्य न वर्णानुक़्म के हिसाब ते हो दासता को स्वीकर्ति 
प्रदान को है अरथात्‌ काई भी ब्राहम्मण दाल नहीं बनाधा जा सकता ॥7० 
क्षात्रिप केवल ब्राहम्मण का हो दास हो सकता है | वैय केवल क्षात्रिय एवं 
ब्राहम्मणों को दासता में अद्बबद किय। जा सकता है और दुद्रों के लिए ऐेसा 
कोई प्रतिबन्ध नहों था | दतरी तरफ याज्ञवल्कय ने सम्मवत: पहली बार 
ब्राहम्मण को दासता में आबद करने को बात भो एक स्थल पर किया है । 


उनके अनुसार संयास परतित ब्रहनहम्मण को राजा के दास के रूप में डाल देना 


[() 


चाहिए ।* इस प्रकार याज्वल्‍क्य द्वाततों के प्रात आधिक उदार दिखायो 
पड़ते हैं | याज्नवल्क्य ने दातों के म्रक्ति का भो विधान किया है। जब कोह् 
दास अपने मालिक के प्राण उत्तो घौर विर्पात्ति अथवा आसनन्‍न हमले से बचा 


लेता था तो उत्ते मुक्ति प्राप्त कर देने को बात याज्ञवल्कय ने को है ॥**? 


पानज्नवल्क्ध क्रो हो तरह नारद ने भी दात्ों को मुक्ति को 
बात को है जर्बाक यह बह माजिन था जब दासों को कोटियाँ ॥5 तक पहुँच 
गयी थी । नारद स्मप्राति में ॥5 प्रकार के दामों को चर्चा है जिममें युद्ध 
प्राप्त, अक्‍्तदात, गहजात, क्रीोत , नब्ध, दायादुपागत, अणदास, अआहितक, 
आत्मावि्रता पणजित उन्ज्यावत्तित, अनाबानमत, वडवाइत तथा कृतदात 


हैं (7? जहाँ. याज्ञवल्क्य जोर जबरदस्ती से दासता में दकेलन 


स्राम्मालित 
को एफ ऐसा गम्भोर अपराध मानते हैं कि यह अपराध सोने को चोरी के 
समान है “?0 वहाँ नारद दासी के अपहरण पर उछ व्याक्त आधे पैर काट 
लेने को बात कहहे हैं 0! हम प्रदार इन स्प्नातियों दासियों को स॒रकषा 
अद्ान करने को भावना अत्यन्त प्रह्बल थो । याज्जवल्क्य किसी दाती के 

गर्भ में पलने वाले ज्रण को हत्या पर उस व्याक्‍क्त ॥00 पण के दण्ड का भागी 
बताते हैं और ऐसो स्त्रियों पर अतिक्रमण करने पर कातिपय अन्ध दण्डों की 

भो व्यवस्था याज्वल्क्थ ने दो है “04 छू प्रकार याज्ञवल्‍कय ने दासों के 

प्रगति उदार दृष्टिगोण अपनाकर नारद के लिए उसे सहज बना दिया तग्ी 
तो इतनो अधिक दास-कोटियों के बावजद दासोकि मुक्ति को परम्परागत 


चली आ रहो व्यक्‍स्था में कोर्ड अवश्लोध नहीं खड़ा करता बॉ लक उनका 


अनमौदन हो करता है । 


+ 


याज्ञव ल्क्य एवं नारद की उपर्युक्त व्यवस्था में कात्या पत्र ने 
एक छूट का समाविश्ा और कर दिया कि यादि कोई ब्राइम्मण कसो का 
दास होना चाहता है तो वह क्वल ब्राहम्मण का हो दास हो सकता है 
और उस पर भी क्सिी चार्ित्रिवान एवं वैदिक ब्राहम्मण का हो तथा किसी 
पवित्र कार्य के लिए हो दाम बन सकता है ॥*7ट कात्यायन का यह विवरण 
एनश्चितवा मनु के उम विवरण ले पर्णया अलग एवे उत्तर विपरीत है जजिम्में 
मन ने जिसी मी ड्राटम्म्ण को कितसी भो पॉरिस्थिति में दातत्व में न 


| 28५ यहा तचर्होँ, सम्भवत: पाज्रवल्ग्य की उत्त 


डालने को व्यवस्था दी है 
ठ्यवस्था में, ..लग् सन्यात्पातित ब्राहम्मण को राजा का दात बना देना 
चाहिए, कात्यायन ने द्वम्भवत: प्ह छठ प्रदान कर दी होगी । अथवा एक 
*देम और +ऋगे बट गधे होगि । ये स्थितियाँ एक सामाजिक परिवर्तन 
का भो मंक्कत देती हैं व्याँदि जो द्विंज किसी भों दशा में पहले दात्त नहीों 
बनाया जा सकता था उसे अब दाग बनाने को बाते मिलने हगों । झेसा 
लगता है कि कात्यायन के काल तक आते-आते दाता ते म्राक्ति का | 
विधान ज्यछ््ा प्रचालित हो गया था तग्मी तो ब्राहम्मणीं को भो दाह़ता 
में फेम जाने से कोई जलिध खतरा नहों दिखायी पड़ रहा था क्योंकि 

दास जीवन ते मुक्त तो मित्र हो जाती थी | अथाति भारतोय सन्दर्भ में 


किसी नैसा्रिक दासता का यह पर्ण न्धिध प्रस्तुत करती है | 


कात्यायन के परचातु दासता को अवधारणा देवण्णमट्ट की 


स्म्नाति चन्द्रिका में और आधिक स्पष्ट होती दिखायी पड़तो है। स्थप्रात्ति 
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चन्द्रिका के व्यवहार काण्ड में दास निरूषण पर बहुत अधिक विस्तार ते 

लिया गया है ।707 सी विप्र को दास न बनाने को सलाह स्म्रातिकार 

ने दो है और उत्तम वर्ण के व्याक्‍त को दत्नत बनाने पर उत्तम माहत्त दण्ड 
को ल्यवस्था भो को गयीहै ।0* स्माति चन्द्रिका दास जीवन से मुक्ति 

का विधान मो प्रस्तुत करती है जिसमें दास एवं दासी दोनों के लिए तरह- 
तरह के विधान बताए गधे हैं | यदि कोई दास अपने स्वामी को जान किसी 
घोर तंक्ट से बया लेता है तो रेस दाल को मुक्त कर दिया छाना चाहिए।?07 
पादि स्वामी ने किसी दासो के गर्म ते तन्‍्तान उत्पन्न कर दो तो दाती 


488 की लठ्यवस्था भी दो गयी | यहाँ 


समेत उस सन्‍्तान को मुक्त कर देन 
पर यह उल्लबनोपष है कि स्मरातियों में ऐेसो ठ्यवस्थाएँ एक झेसे ध्रुग में दी 

जा रही थाँ जर्बाक भारतोय उपमाहदीए में छू की बहुलता एवं प्रयावहता 
मे दातों की उंल्या में अभ्नत्पर्ण वरद्धि हो' रहो थी । यहो नहीं भारत से 
अन्तराष्ट्रीप स्तर पर दातों का व्यापार भो किया जा रहा था जिससे 
दामों को संख्या में अभिवद्धि हो रहो थी ।“0* यह स्थिति कात्यायन के 
बाद बहुत अधिक दिखायो पड़ती है क्योकि सप्रराइच्चकहा, कथा सरित 
सागर उपग्मितिभय प्रपंचाकचा, लेबपदातति तथा लि्रनावलो आदि अनेक 

गन्‍्थों' में दामों के व्यापार हे, प्रमाण “72 उपलब्ध हैं । अत: आरत में एक 
ओर तो दात्न प्रात के लिए तरह-तरह को ठयवल्वाएं दी जा रही थों 


और दूसरों तरफ दास व्यापार में अतिवाय व्द्धि हो रही थीं। शेसा 


लगता है कि अर्था।स्त्र के काल से लैकर लिखनावलो तक दासों के सम्बन्ध मे 
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कुछ ऐसे ही लट्काण दिखायी पड़ते हैं ढक एक तरफ गे दासता पम्तप्ताज एवं 
राज्य का आवायक अंग क्भों भी नहों दनो लॉकिन दम्नरी तरफ परिग्थित्ति 


जन्य दात्मता तदैव व॒द्धि की ओर अग़सर रही । 


भारतीय दासता के उपर्यक्त चविवरणों के तुलनात्मक अध्ययन से 
भारतोय दासता की अवधारणा को स्पष्ट करने में काफी मगमता हो एयी 
जिससे कम्म से कम यह तथ्य उमभरकर सामने आया कि भारत में दासता राज्य 
एवं समाज की एक आत्ययक आकापकता कदापि नहों थी | इस प्रकार यह 
दासता यनानो नगर-राज्य की द्वात्तता ते पर्णतया प्रथक थी क्योंकि दातता 
से मुक्ति के लिए जहाँ यनानो सम्राज क्वल एक हो अकव्तर देता है कि दासों 
में शासन क्षमता के विकास के उपरान्त हो उनकी माक्ति सम्भव है. वहाँ 
भारतीय समाज में दास जीवन ते मुक्ति के अभनक रास्ते बनाए गये हैं। 
भारतोय सन्दर्भों में दासता कौउस बनानो अवधारणा का अभाव भी मिलता 
है जितके अनुसार दास जन्मना एक हीोन कोर्ट का मक्तय होता है और उसमें 
स्वतन्त्र नागरिक अथवा शासक बनने की अर्हता हो नहों होती | यहाँ तो 
दासों को पैत॒कसम्पात्ति में अधिकार विधिक देत्रीं भें उनको क्िवसनीयता 
के आधार पर उनका उपयोग, एवं लन-देन जैसे नहत्वपर्ण कारोबार मेँ उनकी 
हिस्म्ेदारों तो दिखायी हो पडतो है बाद में बारहवीं शताब्दी ई0 के बाद 
पे शासक वर्ग में भो अपना स्थान सुरक्षित करा लेने को । भारतोय दासता 
यूनानी दातता के विपरोत किसी नैज्नार्गिक गुण के अभाव के कारण नहों थी 
अपितु वह व्र्याक्त का काॉतिपय विशिष्ट परिस्थितियों कोउपज थी | यहाँ 


पर राज्य मूक्य को चरम उपलब्धि नहाँ थो बा त्क आध्यात्मिक उपलब्धि 
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हो चरम लक्ष्य थी इसालिए बनानो चिन्तन को वह अवधारणा भीड्डन 

सन्‍दर्भो भें लाग नहों हो सकती जिम्ममें तह राज्य को मझरूय को धरम उयलब्डध 
की अ््दग ना रखने वाले को , छआर्थत्‌ दाय ओ., उय उपलब्धि /- 

मानकर इस उपलब्ब्धि, की अनिवार्पतया साधन बनाया है | जहें। पनानो 

समाज दर्यान में राज्य का विकास बिना दातों के सम्प्रत हो नहाँ है वहीं 

भारतोय चिन्तन में इसका पर्णतया निध्रेध ददिखायो पड़ता है क्योंकि यहाँ 


दालता राजए का जधयोजक तत्द कन्मी भी नहाँ रंडी । 


जहाँ तक दामता की इत्ताई अदधारणा से भारतोय दासला के 
उपर्धुक्त सन्‍दर्भो को तुलना #रने का श्रइन है, भारतीय दासता को अवधारणा 
उससे पर्णतवा प्रथक दिवायी पड्ठदी है जिसका मम्भवत्त: सब्मे प्रधान कारण 
पह है कि ईसाई दर्नान में मतुष्य पर मनुष्य को प्रभ्ञता ,शासन तथा आज्ञापालन, 
स्रजुता तथा दातता के प्रचलित सम्बन्धों में एक्ट हाती हैं। ऐसो अवस्था को 
वहे। मानव जीवन को स्वाभाविक एवं सहज अवस्था का एक अंग माना गया 
है और इस परिकल्पना में ईमाई दर्वान दासता को एक महज प्राकृतिक अवस्था 
मानता है जबाफ उपर्धक्त प्रारतोय सन्‍्दर्मो' में ऐसा कछ नहाँ दिखायी पड़ता । 
नतो कौटिल्य ने और न उसके बाद्द के एव्सी सिज्लञारक ने दासता को 
नैसर्गिक माना है। यधापि कुछ इतिहासकार मनुस्म्राति के कातिपय चविठरणों 
के आधार पर दातता को दुद्रों के लए नैतार्गिक अवस्था बाया है लकिन 
वह सम्मवत्त: मनु को अदुष्टार्थक उद्द्ष यों से अनुप्राणित एक ऐसो विधि थो 
जो व्यावहारिक जगत में निष्चिधात्मक अर्थ वालो हो थी क्योंकि दात्तप्ु॒ुक्ति 
उस समय तक प्रचलन में आ गयी थी और ररिवाजों के चिपरोत धर्मगात्त्रीय 


पान्यताए 'नरज़्त समझी जाती है। ईमप्ताई दर्शन में दासता को मौलिक पाच 
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मरे भी जोड़ा गया है। आगास्टिन कहता है कि पाप दासता का आदि 

$रण है जिससे मनुष्य अपनी परापसय्ता के पॉरियामल्वरूप दुसरे मजु्य के 

अधीन हो जात है। यह सब उम्र परम सत्ता के निर्देश ४ होहोता है जो 
अन्याय ते परे हैं और क्वल उम्ती को इस बात का यर्वोत्तम ज्ञान है कि 

मृतष्य को उत्तकें अपराध ने अजुख्य दण्ड फ्से दिधा जाए । ईश्वरीय करूणा 
दासता के माध्यम मे उप्ते अपने पातक से ग्रक्‍त होने का अकमपर द्रदान करतो 

है जो कि साथ-साथ उसे पापों जादण्ड भी है लेकिन भारतोय दर्घान 

में पाप को यह अवधारणा दामों + सन्दर्भ में नहों है । गरहाँ तो धर्मात्त्रोय 
मान्यताओं के चिरद्ध जाने पर किसी भी वर्ण का वर्याकत पाप का भागों 

बन सकता है और उत्त याव ते छुटकारा पाने के कलेए दासता +# पड़ने को 
अवायकता नं होती बालक उसके लिए अनेगों को प्रायशिचत एवं धर्मशास्त्रीय 
विधान प़ल्तुत किये गये हैं । जहाँ ईसाई दर्पान में हउृता एवं दाता के 
अदिकरण के रूप में पाप को उत्तरदायी बताता है वहों भारतीय दर्शन 

इसके लिए विश्छिट पर्रित्धितियों को वर्षा :रता है जिसमे पाप और पुण्य 
का कोड स्थान नहीं होता । इर्ताहए चैंकि भारत मैं मौलिक पाप को कोड 
अवधारणा नहीाँ है इसलिए उतसे जुड़ी हुई दासता को उपयुक्त ईस्ार्डड अवधारणा 
भारत में लाग नहों हो सकती | पहा तो घ्र्याक्त हवर्य में एक परम तत्व 
हो है इसलिए यहाँ पर ईत्ताई अवधारणा के उपर्धुक्त सन्दर्भ को कोई 
औचित्य हो नहाँ है। भारत में ईत्ताइ दर्धन के विपरोत दातता से 


पररवित की अनेको व्यप्स्थाएं दो गयी है जया ईवाई दर्शन मैं दासता में 


2 


पड़े रहना हो दातों के लिए लाभकारी बताया गया है क्योंकि ईताई 

द्वन में नैसर्गिक पाणोँ का दण्ड भीग लेन के उधरान्त हो कोई भी दास 
अपने मालिक की तरह स्वर्ग का अधिकारों हो सकता है। बिना पाप का 
भोग किये हुए ऐसा सम्भव नहों है | इ्स्तालए दामों के लिए, उनकी हुष्ट 
में, दास जीवन हो लाभकारी है क्योंकि इसमें रहकर उन्हें पापों को भोगकर 
उनमे मुक्त होने का तथा दैवो अनुकम्पा का अधिकारी बननेभ्रअटमर तुलभ 


होता है | 


जिस प्कार दागता को ह्त्ताई अवधारणा भारतोष दासता 
+ इस विश्थिट पारिप्रेध्य में लाग नहीं हो पातो उसी प्रकार दासता को 
इस्लामी अत्धारण भी यहाँ लाग नहीँ हो सकतो । इसो कई कारण हैं | 
जला ॥ि सर्वीर्तादित है कि हललामी अलधारणा अपैक्षाकृत बाद को अवधारणा 
है क्‍्येतिक बादि भारतीय सन्दर्भो' से इसका तादात्म्य स्थापित किया 
जाय तो भारत में इस्लाम के अभ्दुट् 4 के सादियों पर्च दासता के प्रमाण मिलन 
लगते हैं | इसलिए दाम्मता को भारतोय अवधारणा पर इललामी दर्वान के 
प्रभाव पड़ का कोई प्रान हो नहों उठता । दोनों दर्षानों में इस सम्बन्ध 
में एक समानता यहों दिखायो पड़ती है कि यादि दासता की इस्लामी 
अवधा रणा' दासों को अपने भाजलिक है ग़रोर का अगला विस्तार मानते हुए 
उसके शरोर का आकापक अंग बत्ताया है तो भारत में गन ने भी दातों का 


अपने मालिक को प्रातिलाया बताया है लेकिन मनु के विचार और इल्लामो 


हिद्वारों भ यह एक तलवतों समानता है । पादि इम्चका गेभीरता में अध्यगन 


किएा जाय तो इसका िपर्यय ही दिखायी पड़ता है क्योंकि भारत हें 
दातों गो मालिक ले ताथ इतनी अन्तरंगता मे म्त्री भी नहाँ जेाड़ा 
गया ३ दासों के बिना समाज एवं राज्य वा कोई अत्तित्द हो नहों रह 
तैसे भी भारत में इस्लामिक जगत को तरह का कोई पद्द दातसों को नहां 
दया गया था और यादि कालानतर - ऐैसों स्वाति आपी भी तो 

उस सम्रध भारत में इल्तामी ध्वज फहरा रहा था जबाकि दासता सम्बन्धी 
धर्मास्त्रोप मान्यताएं उसये बहुत पएल स्थापित हो चुकी थीं | इस सन्दर्भ 
में एक बात और महत्वपूर्ण है ॥# मनु का उपर्क्त चिवरण केवल अर्थवाद 


था वह वास्तावकता के धरातल पर _[&छ ओर हो था । 


दा।ता की चीनी +ठ्धा रणा जो भाषतोय अद्यधारणा से अलग 
थो । चीनो अवधारणा में दास €4 ६४ सम्पात्त के रूप में हुआ करते थे । 
बड़े-बड़े कंथि फर्मो पर उनया गवैिजन होता था और मे दात उत्त कि 
फार्म के साथ मजब्तो ते बचे हआ रह ये जबाद मारतत 7 दातों को हेसी 
स्थिति नहीं दिखायो पड़ती | न ती मारत + द्वास चल तम्पात्त के रूप 
में ही थे और न हो क्ाथि के क्ेत्र से उनको ऐसो सम्बदता ही थी । 
पह सही है कि भारत मैं श्रमिदान पे साथ साथ गाँद, पान्पधी , तालाब 
नौकर एते दाम तक दान ग्रहीता वो प्रदान कर जाते ये लेक्नि ऐसे 
दास अन्य दातों को तुलना में आधिम नहीं थी । योनी व्यवस्था में दास 
अर्थ व्यवस्था एव राज्पल्यवस्था के एक महत्वपर्ण अंग के रूए से ये जब कि 


मारत में इनकी ऐसी कोई भामिका नहों दिखायी पड़ती | चीनो दर्शन 
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में दास जोवन ते म़राक्ति ईसाई दर्शन की दास मुक्ति की हो तरह है 
जबाकि भारतोय सन्दर्भी के उसका निप्चेंध उपर प्रस्तुत किया जा चुका है। 
इतालिए दासता को चोनो अवधारणा भी यहाँ लाग नहाँ हो सकतो । 
चीनो दातसता में दण्डदातता,जो उत्रका प्रधान आधार थीं, ते ग्लाक्ति मेचल 
राजा हो वह भी विशिष्ट परिस्थितियों में हो, प्रदान करा सकता है जबकि 
भारतीय सनन्‍्दर्ओं में दण्डदासता दाता की अन्य कौटियों की हो तरह 

है और उसमे याक्ति सम्भत है । हृस* लिए राजा की अनकम्या आजधक 
नही हैं ल्लाल्कि कातिपय विधानो लो रचा की गयी है वीजसके परिपालन पर 
एक निश्चित अर्वाघ व्यतोत हो जाने पर दण्ड दामों को उक्तकर दिया 


जाता था | 


घितल को अनेकानिव तम्पताओं हमें प्राए दासता की विभिन्न 
अवधारणाओं के अलगन्फलग चदल्‍्तुद अध्ययन एवं दासता के भारतोय मौलिक 
गन्‍धी में ज्राप्त श्वटरणों से उनके तहनात्ाक रध्यपम के ध्यद अब दातता 
को भारतोय अठ्यारणा को रेखाँकित करना अआच्श्णक है। शायद उपर्यक्त 
प्रयातप्त के परिणामस्वत्प भारतीय अल्धारणा के अनेक सम्भादत गदाक्ष खोलने 
में सुगमता भो हुयो है | उपडुक्त अध्ययन मे दामहा को भारतोयष अवधारणा 
का ए% पक्ष जो सब 3 घिक उभरा है ठह पह है कि यहाँ दासता राज्य 
एवे समाज की संरचना का आधयदा अंग नहों थों | क्थॉकि यहाँ पर 
जैसा यनानी राज्य में दासों को भामिका है तैसी नहीं है । यनानी दर्शन 
में यदि व्यक्ति को चरम परिणाति राज्य है ती ऋरतोय दरईन में उसको 
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चरम परिणाति आध्यात्मिक सुख है | यांदि ईताई दर्शन में मौलिक पाप ते 
मक्ति का माध्यम दातता है तो भारतोय दर्शन में मौलिक पाए जैसी कोर्ड 
अवधारणा हो नहों है। याँद हल्लामी दर्वान में दास मालिक के गरोीर का 
विल्तार होकर दासता को जैविक अवधारणा प्रस्तुत करता है तो भारतोय 
दर्षान ऐसी अन्योन्याश्रिता ते सद्दैत इनकार करता है। इसलिए भारतोय 
दासता कभी भो राज्य का संयोजक तत्व नहों थी । भारत में राज्य 
व्यवस्थाओं को व्यवस्था है कोई दैवोी व्यवस्था नहों । यहाँ की राज्य 
व्यवस्था में दण्ड उसका प्रतीक है । एक तरह से दण्ड धर्म का पुत्र हैःता है। 
पहाँ पर राज्य का जो ऑऔचित्य है वह दण्ड धारण के निर्मित्त है और 
वह दण्ड धारणा इसलिए करता है क्योंकि उसे धर्म को रक्षा करनी है। 
धर्म स्वयं को रक्षा नहों कर सकता और धर्म के विनन्‍्नट हो जाने की स्थित्ति 
में “मात्स्य न्याय" का वातावरण उत्पनन हो जायेगा । अतश्व राज्य 

की आवा्ायकता इन पवित्र उदृदेशयों से अनुपाणित थो और इस च्यवस्था 

में दातों को आऑन्‍्चार्यता या सहभागिता के लिए कोई स्थान नहाँ था 


जबाकि यनानों तमाज एवं राज्य में ऐसी ल्यवस्थाएं म्रलबद्ध थीं । 


यहाँ अर्थ की व्यवस्था में प्रथ्वी के लाभ और पालन में 
दासों को जो भामिका थो वह भी अन्य त्म्यताओं से मेल नहाँ खातो । 
भारत में दास उत्पादन + एक कारक तो ये लेकिन अन्य सम्यताओं को तरह 
पहाँ दास उत्पादन के महत्वपूर्ण प्रधान कारक के रूप में कभी भी नहाँ ये । 


भारतीय दासों को हालत यनानो हैलोत्तों अथवा चीनी चल साम्पात्तिक 
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दासता को तरह कमी भो नहाँ थी | कोई ग्ी धर्मशास्त्रोप मान्यता दातों 
को राज्य के एकार्धिकार में नहों रख्तो | दासत्व व्यॉक्तिएयों का भो अधिकार 
है केवल राज्य को हो नहों । इतम्तीलिए भारत में राज्य के न्‍निमाणि में 

दातसों को कोई भमिका नहाँ है। भारतीय प्रशास्र#मढ व्यवस्था में दातसों 

को भ्रमिका से इन्कार तो नहाँ किया जा सकता लेकिन यहाँ इनकी भामिका 
अनुधंगी है इसोलिए मारत में दासतामलक अर्थव्यवस्था को बात भो नहाँ 

को जा सकती | शेसा इसलिए भो है क्योंकि यहाँ को अर्थव्यवस्था में कर्मकर, 
विष्िट आदि का भी दातों के साथ उल्लेख किया गया है। यहाँ पर दास 
एक श्रमिक के रूप में तो दिखायो पड़ते है अल हो कुछ सीमा तक वे अवैर्तानिक 
रहे हो लॉकिन उत्पादन के प्रधान कारक तत्व के रूप में वे कभो नहों ये । 
अर्थात्‌ भारतोय राज्य व्यवस्था के लिए दालता कोई कारक तत्व नहीँ 


थी । 
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बाबर ने प्लेटो के राज्य में दासता की गुजाइ्श को अप्रत्यक्ष रूप 

मे इनकार करने को कोर्श्झा की है| उसके अनुसार " उसने(प्लेटो ने) 

परोद्या रूप से एक सामान्य यनानों समाज का अल्तित्व स्वीकार 

किया है । * हृव्ही, प0 5969, लेकिन टिप्पणी में शएडम को उस 


विचारधारा का हवाला भोी दिया है जहा एडम्म ने लिखा है कि 


हि 
472. 


सामहिक भोजन व्यवस्थामें मेंवा कार्य के लिय रखें जा सकते थे । 
उसने यह भो कहा है कि “जहा परिवार न हो, जैसे कि वह प्न्‍टोी 
कै नगर में नष्टों है, वहाँ दाम नहों हो सकते | प्लेटो के माम्यवाद 
में घरेल दाक़तव का भो अन्त हो जाता है और पारिवारिक बंधरनों 
का भी | " ई छ0 उ9 | पर तीतरे वर्ग में परिवार रहेंगे और 
गायद दास भी । 

मैबाइन, हार्ज,एच,० पर्वोद्घित, 20 6७ 

द्वारा उद्बत - तैबाइन, तार्ज, एछ,० पृर्ो0 | 

प्लेटो. दामों को स्वतन्त्र नागरिकों के साथ कृछ्ि कार्य से संलग्न 
होने को बात स्वयं स्वीकार करता है और दातों के लिए कृषि 
कार्य उनके चिशिष्ट कार्यों में में एक बताता है | तिस्तत अध्ययन 


के लिए दृष्टट्य, तैबाडन, जार्ज, एच, प्रवो0 , पए0 88 । 


घ्लेटो श्रम विभाजन के सिद्धान्त के माध्यम ते इस बात की घुष्टिट 
करता है और उनम्ती के जाधार पर दातता के औछणशित्य का प्राति- 
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इसका उप्रत्यक्ष सार्थन “रम्त की इस छिनारधारा ५ दिखायो पड़ता 
है जहाँ वह कुछ दातों गो उनके मालिकों सेबद्विमत्ता में कहो आगे 
दिखाया है। ऐसे दासों को हो शातन में स्थान मिल जाता रहा 
होगा । 


ग़ातलत्तियानस्कोी, पी0एस0, पर्वो0, प0 ॥89 । 
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वहो । बार्दर ने भी उनके घ्राक्‍्ति को बात की है। देखिए बार्कर, 

तर अर्नेस्ट , एरवी# द0 565-66 | 

बार्दर, सर 3र्नैस्ट, एनॉ,० पृु0 56॥ 

वर्मा, भोलानाथं, पर्वो0, ए0 92 ! 

वही, 87० १2-95 | 

ग़ात्तियान्स्कों, पो0एस0, प्रवो0, 70० 90 तथा शर्मा, ओहनाथ, 

पर्वोॉ0, पए0 ५5 ! अरस्त ने यूद् दासता को तभो न्यायसंगत बताया 
ह्ज्स्‍ारस्च कोटि को ताधुता में मुक्त विसोी वर्याक्त ने एण्मी को ज तकर 

उठे अपना दास बनाथा हो | >रम्त ने स्पष्ट रूप3कदा है कि 

गाल्ति और साषुता का साथ होना अत्यन्त आकृपषक है | चिस्तत 

घिविचन के लिए दृष्टल्य, पर्मा , मोलानाथ , एवॉट् पघ0 ॥00-॥0। ॥। 

बाकर, सर अर्नेस्ट, परवो0, प0 566 । 

वही, पृ0 356५-65 । 

वही, पृ0 560 । 

चही । 

ग़ात्सियान्स्की, णी0एस07रचो0, प्र0 ।फ+ । 

तही । 

वही । 

तैबाइन, जार्ज शच0, पूर्वोत्ति पृ० 5/-5५ तथा पु0 56-6॥ ._॥ 


वही, ए0 6६-66 । 
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वहो | 

गा त्स्पिन्स्की, पी0शस0, पृर्वोी0, प0 206-7 । 

राय, घ0 एन0, किचव सम्पता का इतिहास, इलहहाबाद, 
982, प0 88 | 

वही, 2088-89 । 

वहो, प0 88-95 | 

रोम मे बड़े-बड़े ऊुर्जि फार्जों में द्वार्ों का गनीेधाजन शक सामान्‍य 
घटना थी | देखिए- इनसावलशोपी डिपण जब्रिहैनिका, जिल्‍द ।6, 
।977, 90 85५ | 

डब्ल्य0 जे0 बुडहाउस का दात प्रथा पर ल्ख इते प्रमाणित करता 
है देखिए: इनसाइक्लोपी डिया आफ रिलिजन एण्ड एशथिक्स, 
जिलल्‍्द2, 497५ पघ0 62॥। पर रोमन दासता से सम्बॉन्धित इस 
लेखक का लेख | 

लान्सपैच, मी, डढ ल्वू0 एल0, स्टेट' एण्ड फैमिली इन अर्लो रोम, 
लन्‍दनु, 908, पृ0 65 । 

देावधिए फिनले, शम0 आई0 का गद इक्सटेन्ट आफ स्लेवरो? 
नामक लेख जो राषबिन विन्क्स द्वारा सम्पादिक पुस्तक*स्तरो, 
ए कम्परेटिव पसेर्पा +टव, नयभ्ार्क, 972, में ए0 ॥-॥5 


गद्धित है । 
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ईद्बवत प शताबदों ई0प0 के उत्त्तरार्ध में रोम में दातों के 
व्यापार में तृद्धिकारक :हत्तपर्ण कारण यह भी था कि 
सस्ते श्रम को मांग अर्त्याधक बढ़ गधों थो जिसकी आपर्तत 
सम्भ्वतः दासो मे बेहतर और कहों से नहों हो सकती थी । 


चिज्तत पध्ययन के लिए ऋटटलप, :डहाउस, डब्ल्य, जे0 का 
मन <ले नरी ' पट कण , जो! उनलाइ>के पी डिया। आफ रिफिजान १७ 


(एक्स के जिल्‍्द 2, प0 &2। पर म॒द्धित है। और विस्तृत 


विवरण के लिए द्रष्टडघ, विन्क्स राविन्स, पर्वो0 । 
इनमाइक्लोपो डिया आफ रिलिजन शण्ड एथिक्स, जिल्द 2, 
पु0 62। | 

दाय, य0 एन0 , पर्वो0, घ0 ॥07 । 

विस्तृत अध्यपन के लिए द्वैखिए बर्न्स, ई0 एम0, वेस्टर्न सिरिली- 
जैत्नन देयर हिस्ट्री एण्ड देवर कल्चर, जिलल्‍द ॥, ॥980, प0 
।67-206 । 

डर्निंग, डब्ल्प0 ए0, परवो0, प0 425%29 । 

वहो । 

इस प्रकरण पर और आधिक जानकारो के लिए द्रष्टट्य, बर्न्स, 
४0 एम0 ,प्रवो0 । 

मैबाइन, जार्ज एच0, पर्वो0, प०0 ॥65-69 । 


वही, प0 ॥66 | 
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दातों के प्रति ऐसे उदात्त द्ृष्टिकोणी को झलक हमें सितेद्दी एवं 
मैनेका को दासता की अवधारणा में स्पष्टतया दिखायी पड़ती 
है | 

ग़ात्सियानस्की, पी0श्म्0 , परवो0, पृ0 222 । 

वही, पृ0 22950 ॥ 

वही, प० 222 तथा डार्निंग, डब्ल्प0ए0 , पवो$ प0 ॥8-29 । 
बार्कर, सर अर्भेस्ट, ग्रीक पोलिटिकल थ्यौरी, जिल्द |, 
अध्या-य 8, तथा तैबाइन, जार्ज शच0 , पर्वोड़ प0 6५-66 । 
इसके विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टडय, सैबाइ न, जार्ज, एच, पर्वो,० 
पु0 ।57-69 | 

ग़ात्तियास्की, पो0श्स9, पर्तो0, घ0 222 ॥ 

वही, प0 229550 ॥ 

वही | 

वही ॥ 

मैबाइन, जार्ज श्च0, पर्वो0, ए0 ।7।-76 । 

वहो, प0 ॥72 | 

कोरपोकिनों, जे0, डेलो लाइफ छन ऐेंशियन्ट रोम, पेंगुड्डन 
बक्स, कनाडा, ।956, पू0 6५ । 

वही, प्र0 56-76 ॥ 

बरी, अआरए0श्च0,दि रोमन्स, लन्‍दन, ॥964, प0 १5-96 । 


कोरपो किनों, जे७,प्र्वो0, पु० 76 । 
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झैसा सम्भवत: इसलिए हो गया था क्योंकि अधिक से अधिक 
संख्या में दासोंका रखना तत्कालीन समाज में उच्च सामाजिक 
हैसियत का प्रतोक बन गया था । जैसा कि जेरोम कोरपो किनो 
ने स्पष्टतवा पह दर्शाया है कि कस व्यक्ति को कम ते कम 

8 दातों के समह के साथ चलना एक आम चलन था ॥ उस त्षमय 
दासों का अआभिज्ञान नामों से हो पाने के कारण उनको संख्यागत 
पहचान का तरीका ज्यादा सटीक दंग से प्रचलित था यधथा- 
दसवां दास, बारहवाँ या चौंदहता दाझरभ आदि | इस सम्बन्ध 
में और आधिक विस्तृत विवेचन के लिए द्रष्टलट्पथ कोरपोकिनो, 
जे0, पृ्वी0, पु0 76 | 

बर्न्स, ई0एम0, वेस्टर्न सविलाइजेशन्स ,देअर हिस्ट्रो एण्ड देअर 
कल्वयर, जिल्‍ल्द |, लन्‍्दन, ।980, ए0 250-259 तथा मैबाइन, 
जी0श्च0, प्रवो0, पए0० 48५-485 । 

सैबाईन, जी0शएच0, परवी0, प0 ।8५ -+85 । 

वही, पृ0 256*2फ५35 । 

वही, प0 ॥8५585 | 

वही | 

वही । 

फॉस्टर, पराइकेल बी0, राजनोतीतक चिंतन के आचार्य अन0- 


ओमप्रक्षातरा गाबाई, जिल्‍द |, दल्ली, ।977, पएु0 229-2352 । 
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फॉस्टर ने आर्गास्टन को दासता सम्बन्धी अवधारणा को 

समोक्षा करते हुए दिखाया है कि आर्गास्टन के स्िद्वान्त के महत्व 
का ्थिध नहों किया जा सकता । जआागस्टिन दास प्रधा की 
पनिंदा नहों करते, ऐसो विचारधारा फॉस्टर ने व्यक्त को है 
जबाकि वे आगस्टिन की दातता सम्बन्धी अवधारणा में सहमत 


नहों दिखाई पड़ते । विस्तृत विवरण के लए द्रष्टव्य-फॉस्टर , 


एम0बो0प्रवो 0, प0 254-252 । 
वहो, 0 250 | 


वही । 

वही । 

वही । 

वही । 

वही, पु0 25॥ | 

वहो ॥ 

बर्न्स, 80एम0 , पर्वो0,ए0 252-2353 ॥ 
फॉस्टर, एम0एबो0, पर्वो0, प0 25॥ । 
तही । 

वहो । 

सैबाइन, जी0शव0, पर्वो0, पए०0 ॥8५-85 । 
वही, प0 ॥82-485 । 


वहो, पृ0 ।86-488 ॥। 
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वही, प0 25%-256 । 

फॉस्टर, श्म0बी0, पर्वी0, पृ0 255-257 ॥ 

बर्न्स, ई0एम0, पर्वो0 प0 559-56॥ और 5 गे । 

मैबाईन, जी0 श्च0 , पर्वो0 , पघ0 450-55 । 

फॉस्टर, एम0बी8 एवॉ०0 । 

वही, प्र0 25। | 

थॉमस एकक्विनास ने मध्ययुगो न मिन्रण में एक नध और महत्वपर्ण 
तत्व का समातित् किया | उसे जो सबसे बड़ा काम करना था, 
वह था अ4रस्त के दर्शन और मसीहो इलहाम के सत्य में 
सामंजस्य स्थापित करना | इसके लिए उसने यह तरीका नहीं 
अपनाया कि अरस्त को बनो-बनाई प्रणाली को ढदहा दिया 
जाए और उसके टुकडो ते नया ढाँचा खा करने का काम लिया 
जाय । उसने सर्वत्र यहो सिद्धान्त अपनाया है कि अरस्तृवाद 

सच है, परन्तु परा सच नहाँ । चविस्तत अध्ययन के लिए द्रष्टल्य- 
फॉल्टर, एम्रएबो0 पर्वो0 पृ० 252-255 । 

वही, पृ0 252 | 

वही, पृ0 255 । 

वहो, 00 266 । 


वही | 


03 4 


।4॥-.. ग्ात्स्थान्सकी, पी0श्स0, पर्वो0, पए०0 268 । 

[]2-. वही, प0 269 | 

।45-.. वही, प0 ।90-9॥ ॥। 

।4+- वही । 

[45-... दैेखिए- शैरवा नो, हारून खान, मुस्लिम पोलिटिकल थॉट ऐेण्ड 


ऐड मिनिस्ट्रेनन, नहीं दिल्‍ली, ॥98॥, पु० 59-५0 । 


[46- चंढी, एू0 62 ॥ 
।47- वहों, प0 ॥॥8-449 | 
।48-.. बर्न्स, इ0एम0, पर्वो0, ए0 265 । 


।49-.. विस्तृत अध्ययन के लिए द्रष्टट्य- हुसैन, यसुफ, इण्डो मॉस्लिम 
पॉलिटो हृतु्कॉ-अफागान पीरियड ,गिमला, ।॥97॥, पु0 ।न्‍ध7/ । 

॥।20-.. वेहो । 

।2।-... बर्न्स, इं0एम0, पर्वो0, प0 265-265 | 

।22-... दे न्यू इनसाइकक्‍्लोपोडिया ब्रिटैनिका, जिलल्‍्द ।6, प0श्स00, 
[977, ६0 85५ । 

।25-.. बर्न्स, ई0एम0, पर्वो0 । 

[2५-.... वेंही, पू०ए0 2265-6५ । 

425- वही, प0 26५ | 


।26-.. वहो, प0 265 | 


।28- 
।29- 
।50- 
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।52- 
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द्रष्टव्य- चविंक, आउन्ड्रे, अलहिन्द द भैकिंग ऑफ द हइण्डो- 
इस्लामिक चरल्ड, जिल्द |, अर्ला मैंडिवल इण्डिया ऐण्ड द 
एक्सफैान ऑफ इस्लाम, तेविन्थ ट इलाविन्ध तेन्चुरोी, अआक्सपोर्ड 
प्रेस, 4990, प0 2५ । 

वही ॥ 

वहो | 

वहो | 

वही | 

वही ॥ 

वहो, प0 ।45-6 ॥ 

वही । 

विस्ठ्त अध्ययन के लिए देखिय- हुसैन, पसुफ, प्रवो0 । 

वही | 

वही । 

वहो, ए0 २। । 

वही, पृ0 2-25 । 

वही । 


विंक, आन्द्रे, प्रवो0 | 


वही |. 
वही ॥ 
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बरन्त, ई0एम0 , पर्वो0, पु० 259-288 । 

इल्लामी चिन्तकों को अवधारणाओं मे ये बातें और स्पष्ट 
हो जाती हैं। देखिए- शैरवानो, हारून खान, पर्वो0 । 
वही । 

वही । 

व्हो | 

इलियट ऐण्ड डाउसन, हिस्ट्री ऑफ इण्डिया शेज टो ल्‍्ड बाई 
इट्स ओन हिस्टैेरियन्स, जिल्द ।, प0 ब5-57 तथा जिल्द 
2, प0 ॥56, |72 +75 | 

वही । 

विंक, आन्द्रे, पर्वो0 , पु0 52 । 

वहो ।॥ 

हुसन, युफ ,परवी0,प0० 5 । 

वही, प0 ॥6-।7 । 

वहो । 

गैरवानो, हारून खान, प्रवो0, पृ० 59-५0 । 

वही, पृ0 62 । 

वही | 

वही, प0 ॥48-4॥9 । 


वही । 
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वही | 

वही । 

वहो | 

वही । 

वही । 

पह मुस्लिम दातसों को कोई अपवाद स्वरूप घटना नहाँ थी । 
विंक, आन्द्रे, पर्वो0, व0 5। । 

मार्क ब्लाख, फूपडल सतोसाइटो, लन्‍्दन, 4965, घ0 5 | 
विंक, आन्द्रे, प्रवो0 । 

वही । 

वहो, पृ0 52 | 

वही ॥ 

वही । 

वही । 

वहो | 

अहमद, एस0एम्न0, इृण्डो-अरब रिलेशेस, नई दिल्‍ली, |9)8, 
छूछ 80 | 

विंक, आनन्‍्द्रे, पर्वों, प0 ॥५। 

वही | 

डेविस, डो0बो0, स्लैवरी रेण्ड दृयमन प्रोगेस, न्‍ययार्क, 


।98५9, पृ0 ५5-५6 | 


| 80% 


| 8॥ 


| 82 


4835- 


|8५+ 


885« 


।86< 


।87<- 


।88< 


थे फेल, 


| 90*« 


।9]“ 


| 92 


| 23585 


| 9५० 


| 95« 


। 96 


| 9755 


|98- 


89955 


]39 


बुलन्वा,, एल0, द सिल्क रोड, लन्दन, ॥966, ६0 ॥96 | 
विंक, आन्द्रे, पर्वो0, पृ० 52 । 
वही ॥ 
तही | 
वहो, पृ0 ॥५ । 
वही । 
वही | 
वही ,हु0 50 । 
वहो, प0 5॥ | 
वही, पृ० 55 
वहो । 
बुलन्वा, एल0, प्वो0, प0 ।96 । 
वही | 
विंक, आन्द्रे, प्रवो0, प0 5५-55 । 
वहो, प्रु०0 55 । 
वहो | 
हुमैन, युसुफ, पर्वो0 । 
वही ॥ 
वही, पृ0 ॥6-॥7 | 
उब्ल्प्ूर 
दैखिए- ग्री निज, सो0डब्ल्य0 स्‍लेवरोी, लन्‍्दन, । 958 द्वारा 
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200- 
20॥ 
202- 
20 5« 
20५*- 
205- 
206 


3 है है 


208* 


209- 


टेबै0- 


४2]4* 


22 


243* 


43%6 


वही ॥ 

वही । 

वही, 70 60-64 । 

वही । 

वही | 

वहो, ५0 6। । 

तहों, पृ0 6५ | 

ऐसी विवारधारा प्रस्तत करने वाले इतिहासकार मार्क्सवादी 
अवधारणा को परिधि के भोतर ही खड़े होकर राज्य एवं सपाज 
की प्रत्येक गातिविधियों को उसी रूप में व्याख्यायित करने का 
प्रयात करते हैं | दाखिए- चाइना हैण्डब॒क सोरीज "हिस्ट्रो, 
द्वारा संकलित, दि चाइना हैण्डब॒क् एडोटो रियल कमेटी, अनु- 
वादिति- इन जे8 ली0 फारेन लैंग्वेजेस प्रेस, बीजिंग, प्रथम संस्करण, 
।982, 90 ।-8 | 

दि न्‍य इनसाइवलोपो डियागज़िटानिका, जिल्द ॥6, य0श्स0 
ए0, ॥977, छ0 858 । 

वही । 

व्हो | 

वहो 

वही । 


इन साइकक्‍्लोपीडिया ब्रिटानिका, जिल्‍्द 5, प0 650 । 


2 फ 
2| 3“ 
269< 
थ | 7 
2।8* 
2| 9- 
220* 


22 | * 


222८ 
० 
22५/४- 


225« 


226“ 


2८75 


थेट9* 


22८ १- 


३37 


वही । 

वहो, जिल्‍द 6, द्ू0 507 | 

वही । 

वही, प0 508 । 

वही | 

वही ॥ 

हिस्त्रो, पर्वो0 पए0 7 | 

पुलोब्लैंक, ई0जी)0, “दि ओर जिन्स झेण्ड नेचर ऑफ सैटिल 
स्ल्वरी इनचाइना, जर्नन ऑफ इकोनॉञमिक ऐण्ड सोशल एहिस्ट्री 
ऑफ ओरियण्ट, जिल्‍्द ॥$॥9588, प0 ॥97 । 

हिस्ट्री, पर्वो0 । 

हनसाइक्लोपी डिया ड्रिटानिका, जिल्द 5, प0 650 ए । 
वही | 

इन्टरम्ानल इनसाइक्लोपों डिपा आफ दि मोशल साइन्सेज, जिल्‍्द 
2, तम्पादक डेविट एल0 सिल्स, पु०0 598-599 ॥ 

वही । 

हनसाइक्लोपो डिया ब्रिटानिका, जिलल्‍्द 5, प0 650९ । 
इन्टरमानल हन साइक्लोपोडिया ऑफ दि सौषल साइस्लेज, 
पर्वी0, 0 39५-598 । 


वहों, घू0 399 । 
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250- वहो | 
25।-.. चॉन, विंग-त्तित, "“दद्वधि कान्सेप्ट ऑफ मैन इन चाइनीज धाँट ” 
राधाकुषणनन्‌ , एस0 तथा राज0,पोी0टो0 ईसपा- ६, द कान्सेप्ट 


ऑफ मैन,ए स्टडी इन कम्परेटिव फिलासफो, लन्‍्दन, ॥966, 


पु0 206 | 
252- पुलोब्नैंक, ई0जो0, पूर्वो0, पए० 207 । 
255- वहो, पछ0 207-209 । 
25उ+-. चोन मेँ दोनो प्रकार को यह दाम्ता इन राजका में अर्थव्यवस्था 


की वद्दधि में सहापक थीं ॥ विल्तृत अध्ययन के 
लिए देखिए- घित्वर, तो0 गार्टिन, इन्डल्ट्रियल स्लेवरी इन 
चाइना, इडरपरिंग ददि फार्मर हन-डायनेस्ट्रो [206४0प0-25४0| 
जर्नन आफ इकोनॉमिक हिस्ट्रो , जिल्‍द 5, भाग।, ॥9५ 5 

232४- ०६6, ४०००६ / 

256-... घिस्तृत विवरण के लिए इसो अध्याय का दाता को इताई 
अवधारणा वाला अंग देखा जा सकता है जिसमें इस महत्वपर्ण 
विघय पर विस्तार मे लिखा गया है। 

2577. दि न्यू इन ताइक्लोपोडिया ब्रिटानिका, प्रवो0 । 

258-.. वही ॥ 

239-.. जश्ेन्ति, सोीएुडब्ल्य0,डब्ल्य0-ल्लेवरी, प्रथम संल्करण, लन्दन, 
।958, प0 ॥06 | 


2५0-... पुलीब्लैंक, ई0जी0, पर्वो0 ,प० 208-209 । 


2५ | ** 


2५2* 


2943 


2५५४ 


2५ 95< 


2५ 6* 


29 7* 


29 8 


2५ 9 


2 50% 


294* 


252*« 


253« 


उसे 


वहीं ॥ 

वही | 

वहो | 

वही । 

वही । 

दि न्‍यहनसाहक्लोपी डिएा ड्रिटानिका, प्रवो0 | 

अर्थास्त्र, 5. 5 ! 

वही । 

द्ितेदी, लवकाा, " कौटिलोय अ्षात्त्र में दास, कर्मकर, विष्िट 
और शाद्र, जर्नल ऑफ गंगानाथ ज्ञा कैन्द्रोय सेस्कुत विद्यापोठ, 
जिल्द ७।, भाग ॥-५, इलाहाबाद, ॥985,प00 ॥। । 
अधगातल्त्र, 2"2५, ।3 । 

द्विवेदी, लवबुश, पूर्वो0 । 

तही, 2« 22% 0253, 7525, २27 । 

देखिए- द्विवेदी, लवक॒ग्ा “अर्थशास्त्र में राज्य और दासता को 
अवधारणा : प्रनानी चिन्तन के तुलनात्मक पररिप्रेद्षय में। प० ५६ 
पह लेख" प्राचो न भारतीय समाज नामक शोर्षक पर बनारस हन्दू 
फकिवविद्यालय वाराणसी के प्राचीन हतिहातस विभाग द्वारा 


आयोजित राएदट्रोय कार्यशाला में प्रस्तुत किया गया ॥ त॒लतरीय-.. 
उरर्थन्शगलम, ७.७ ह2 | | 


25५*“ 


29535« 


256+ 


257*« 


258< 


2 5 9« 
2 60% 


26]* 


40७ 


अर्थास्त्र, 2.] ै विस्तृत विवरण के लिए 

द्रष्टवय- पददिवेदी, लवकुगं, प्रवो0 , प0 प-5 । 

तही | 

मन0, 2०52; 35-.46; 52५6; ५+ 80, + |95; 7, | 25-426,/ 
8- 67, 8-299; 8-५ 2-+447; 9. ॥7% ॥0- 862 आदि अनेकों 
स्थलों पर दातोों के जिन्‍नरमभिन्‍न रूपों में उल्लेख प्राप्त होते 
है! 

वही, 8-५5 ।! 

शैसे हतिहासकारों में डो0आ7र0 चानना, आरणएएस0 गार्मा, 
आरए्पी0 काग्ले, बी0एन0 एप्त0 घादव, लललन जो गोपाल 
तरदपाटिल एवं उमा चक़्बतों के नाम लिए जा सकते है जिन्होंने 
अपने-अपने तरोके ते मनुस्याति के इन उल्ल्खीं एवं उन पर मिलने 
वालो चिमिन्न टोकाओं का विवेचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत करने 


का प्रधास किया है | 


घनु0, 9०।79 । 

वही, 8-५।6 | 

यापि इसका स्पष्ट उल्लेख तो कौटिल्य करता है लैकिन 

मनु का दासों को तहोंदर भाई, पत्नो, पत्र, अतिथि आदि 
की भाँति रखने का उल्लिय तथा ब्राहम्मणदातों का उल्लेख इमे 


अप्रत्यक्ष समर्थन देता हुआ प्रतोत होता है|देखिए- मन0 % ॥79 । 


2 62% 


८2 63% 


26५* 


285*« 


266“ 


८67 


26 8 


26 9- 


270- 


274 


272“ 


27 3< 


थे 7 धन 


275%« 


276- 


बडी 


2 78* 


279 


280* 
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वही, 8-५॥2 । 

वही, 8-५॥5 । 

चही, ५५ ।85 । 

वही, 8- ५॥५ | 

वही, 8«:467 

वहो, 8570 

वही, 8-67 । 

वहो | 

तहों, 8-।99 | 

बहो, 8-५।५ । 

वही, 8-५॥2 । 

पाज्वल्क्य स्मृति, आचाराध्याय:,शलीक ॥57«58 
वहो, इलोीक ॥66 | 

तहीं, इलोक 2५0 पर 7िताक्षरा टीका ॥ 

वही, इलोक ॥85 । 

वही | 

वही, लोक ॥82 ॥ 

नारदस्मृ हि, 5-26«28 । 

द्वारा उद्धत- वानना, डोी0आरए , ल्‍्लवरी इन शेंइयेण्ट इण्डिया, 


दिल्‍ली, ।960, प0 ।॥5 । 


44.2 


28-.. वही | 

282-.. वही, पघ0 ॥46 | 

285-.. द्वारा उद्धत- काण, पीछवोी0, धर्मात्त्र का इतिहाल, प्रथम 
भाग, लखनऊ, | 980, प0 ॥7५ | 

28५-... नतु0, #-घ2+"%5 | 

285-.... ह्म्रात्ि चन्द्रिका, देतग्णपत्ट, (+५॥09 एल0 श्री निवासाचार्स 
द्वितोघ भाग, गैसर, ॥96 ज्ञतोय खण्ड, हल्यवहार काण्ड[, 
पु0 ५60-५69 । 

286«-.. वही, प0 ५68-५62 | 

287-. वही, पू0 ५65७ ५68 । 

288-.... वही । 

289-.. विंक आन्‍न्द्रे, पर्वो0, पु० 50-5% । 

290-.. द्विवेंदों, बतक़गा , िर्वप्रध्यकालोन भारत में दासी,प्रोसी डिग्स, 
आप दर पोजोग़ान ऐण्ड स्टेटस ऑफ वीमैन इन ऐेंक्येण्ट इण्डिया: 


पजिलल्‍्द ।, वराणतोी, | 988, पृ० 500 ॥ 


तताय अध्याय 


ऑककक अपपिकाप्रकाइत ववमक्रअडादा क्ायकादा खश्यक सक्ाक पकाने ऑपिकामप्रशाक, 


दासों को आपूर्ति के ज़ोत, दातों के प्रकार एवं कार्य 
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दारतों को आपूर्ति के स्रोत, दातों के प्रकार एवं डार्य 


ऑषीपरफ्ापपराकर सक्रयक, जान) पाक बराक पास्माान० उशुअडलिम- पक प्रकत. जरहतचा-पाअभाकः नदकरथका पापआ५ कापपेलिकर अना॥3० जरफ्क्राफ-नपजाका खापाकाप/-यााकारक रूरालनाः उमनभक पाकाामान अाउअपसो+ धाएानात- "प्रकका: अदा का पाडफय७ कफाए पयकअक+ पान पाकर, डरामसाइ+ जकालकर0, >वलमथमन३, २ाशॉजए- अर "काम अरकोवहर- लीड: 


भारतोय ज्ोतों ने दासता को अवधारणा का क्र्मबद्दध विवरण 

तो नहों प्रस्तुत क्या है किन्तु उनमें दातसों के प्रकार, उनके कार्य और 
उनके साथ होने वाल ठ्यवहार पर परयाप्त सामगगी मिलतो है । इ्त सामग्री 
का उपयोग इतिहासकारों ने एक तथ्य के रूप में दासता को स्थिति का 
पविवरण देने के लिए अधिकाशतयथा किया है। भारतोय इतिहास के प्राचीन 
तथा पर्वमध्यकाली न युग को समाजार्थिक सरचनाओं के निर्धारिण तथा उनमें 
दासता को आमिका को खीज करने के उद्ृद्षय से भी हस सामग्री का उपयोग 
कातिपय इतिहासकारों ने किया है । पहले प्रकार के अध्ययन से दासए। के 
उत्धान-पतन पर कुछ प्रकाश नहाँ पड़ पात्ता और दातता प्राचोन भमरतीय 
समाज को कैंवल एक गातिहान किफक्ता मात्र बनकर रह जातो है जबकि 
दूसरे प्रयास में दासता गो आकापकता, उसके विकास, दास और पतन 
की परिस्थितियों को भी स्पष्ट करने का अवसर मिलता है। दाता के 
इतिहास के चित्रण के लिये इस प्रकार दासता के स्रोतत, दासों के प्रकार 
और कार्य तथा विगिन्‍न समाजार्थिक सन्‍्दर्शो में उसको भामिकार्े इत्यादि 
महत्वपर्ण हो जाती है | अर्थ व्यवस्था और उत्पादन पद्वगाति के साथ दासता 
को जोड़कर देखने के पर्व दातों के कार्पों, प्रकारों; उनके विभिन्‍न उपयोगों 
तथा उनके प्रति किये गये व्यवहारों ते सम्बन्धित उपलब्ध मल सामग़ी का 


विवेचन एतद्‌ विद्ययक चिद्रानो को अवधारणाओं के सन्दर्भ में करना आवयक 
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है । प्रस्तुत अध्याय में हम इत्तो दृष्टि ते प्र्दमध्यकालीन दासता को 


पविवेधना करना चाहते हैं | 


दातों को आपूर्ति के ज्रोत्त एवं दासों के प्रकार - 


अन्‍्मशक+्दरि डिक, आत709/ वएकड/ वकालत पदक वधारपर "यथा पाहाफ्रीं+ वतापायामादिए# वयातिकात वाताकआा लादडंआक कायमानदारमा यात्री: हाफ पकदीतयययाइ पत्यकाओल जा जयाााकक प्रजाकलाक ककपदर॥: (जा ॥ावापदभमक: अककल- "वरि0९वॉफिलकसताड2० सत्र पयप्यक: व्वलाक-रिकिीक: 


प्राचीन काल ते हो दासों की आपर्ति का प्रधान स्रोत युद्ध 
था ॥/लविव जीउन अनेकानिक सम्यताओं में जहाँ पर दासता के प्रममत 
प्रमाण मिलते हैं , दातों को आपूर्ति के लिए" युद्र" एक अत्यन्त महत्वपर्ण 
गत था ॥* लेकिन यहाँ यह उल्लेख करना अत्यन्त आव्यक है कि युद्ध 
सम्भवत: दासता को अधेक्षा प्राचोन है ।“ शुक्ल यजुर्वेद सेहिता के अनुसार 
आर्य लोग बहस्पाति स्वयं अनायों पर विजय प्राप्त करके उन्हें आरयो का 
दास बनने के लिए विवा कर देता था ॥* युद्ध यधापि पूर्व वैदिक काल में भो 
बहुत अधिक होते थे “किन इस प्रकार युद में शत्रआँ को दास बनाये 
जाने के उल्लेख वहाँ नहों प्राप्त होते ।2 इससे ऐसा प्रतीत होता है कि 
दातों को आपूर्ति के एक हत्वपर्ण ज्रोत के रूप में युद्वों का पहत्व सर्वप्रथम 
उत्तरवैदिक काल में बढ़ा । तबसते निरन्तर युद्वों को संझुया में अआभिवद्धि 
के हो स्केत मिलते हैं । जब एक बार दासों को आव्ययकता एवं उनका 
महत्व लोगों की समझ में आ गया तब मानव-समृह को दासता में आबद 
करने के लिए मो युद्वों का क्रम प्रारम्भ हो गया ॥" धीरे-घोरे ऐसे अभियान 
और अपहरण दासों को प्राप्त करने के प्रधान माध्यम बन गधे ॥ भारत में 
उत्तर वैदिक काल बि बाद दुद्धों को संख्या में अम्मतपर्व वृद्धि हुयो । अतः 


युद् के मल से उत्पन्न दासता में भी उत्तरोत्तर व॒द्धि हो हुयो होगो और 
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पह प्रकढ़िया पर्व मध्यकाल मैं भी अवठछ्द्ध नहों हुयी होगो क्धोंकि न तो 
इस काल में युद्वों की संख्या में कोई कमी आयी और न ही हेसा कोई 
महत्वपर्ण म्लामाजिक परिवर्तन ही हुआ कि दासता एक सामाजिक संस्था 
अथवा पवधार्थ के रूप में बिल्कुल हो निर्मल हो जाती | प+मध्यकालोीन 

भारत में वैदेशिक आक्रमण, युद्बों की निरनन्‍्तरता एवं बहुलता प्रादे शक 
सकों एवं अभिजात्यवर्गीय लोगों को एक विशिष्ट पहिचान था । इस 

उग मैं सम्पर्ण देश उहा-पैह, राजनी तिक विकेन्द्रो करण, थुढ्दों को भयावहता, 
अराजहता एवं छड़यन्त्र का अखाड़ा बन चुका था। विदेशी आक़मणों के 
नैरन्तर्य की भयावहताके कारण युद्ध अब कोई आरकास्मक घटना न होकर, 
तत्कालोन राजनों तक परिष्िधिति की अनिवार्थता बन चुकें थे | यर्वापि 
कातिपय द्वातिहासकारों की द्वुष्टि में पर्ण मध्यकाल में शौर्योदारता तथा 
धर्मपुद्ध के आदशों पर जोर दिया जाने लगा था ।? लेकिन थे आदत 
प्रचलन में नहीं दिखायी पड़ते अन्यथा यह सम्रया युग अधिकागतया साम्राज्य- 
वादोी लिप्सा हेतु लड्डटे जाने वाले 'अज्रिपक्षीय संघर्ण के ड्तिहास का युद्ध 


बनकर ने रह जाता | 


आठवों शताब्दी ई0 के प्रथमार्ट में सिन्‍्ध पर अरबों ने 
अक्रुमण करके एक प्रकार से भारत में मस्लिम आक़मणों को नॉँच डाल दी 
जिसकी परिणाति अन्तत3: भारत मेँ मुस्लिम साऊराज्य की स्थापना के रूप 
में हो कालान्तर में दिखायी पड़ो । 725 ई0 में भारत आधे कौरियाई 


बाँद्व यात्री हुई-चु-आओं ने लिखा है कि वर्तमान समय यह देश अरबों के 
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अक़मण से संत्रस्त है और लगभग आधा द्ेया इनके द्वारा राँदा जा चुका है |? 
उत्तर में हर्ष की मृत्यु के प्रचात कन्नौज में चीनों राजद्गत वांग-ह्वान-त्मे 
के आक्रमण ने अन्धकार एवँ सुक़मण को चविधम परिस्थिति उत्पन्न कर दो। 
उत्तरी आरत आगे चलकर महसद गजनठो, पग्रहम्मद्द गोरी एवं कुतुबुदूदो न 
शैेबक के शोषण आक्रमणों का शिकार बना | दक्षिण भारतोय राजा सोलोन 
के राजाओं ते, अपनो सम्प्रञ्गता को स्थापित करने के उद्दद्कलेय ले, यद में 

उल्झे _ए थे और भारतीय उपयहाद्वोप तो स्वय॑ हो 6्िपक्षाय संघर्ष के 
तफानों को बैल रहा था | इस प्रा समल्त पर्वम्ष्यकालीन भारतीय 
इतिहास युद्वों में अपरिकच्ति नहाँ था बाॉल्कि अस्थिरता एवे उपद्रव के युग 

मैं सांस लेने के लिए चिवा था | पुद्दों को यह बहुल पराणजितों को 

दास जीवन में पंसन के लिए विक्य कर देती थी । इन युदों में बड़ो संख्या 
में लोग बन्दी बनाये जाते थे | यहाँ तक बक कभी-कभी एक हो युद्ध में 
20000 मे 50000 लोगों को दास बना लेने के प्रमाण मिलते हैं । “ रेस 

में कतिपय इततिहासकारों का यह तर्क देना, कि पर्व मध्यकाल में युद्ध भो 
दास उपलब्ध कराने के तम्नद्व स्रोत नहाँ रह गये थे, ।2 उचित नहाँ प्रतोत 
होता । ऐसे इरतिहास/रों में ध्वजाहुत दातों के प्रति अभिव्यक्त भेघारतिथि 
के उस दृष्टिकोण को प्रस्तुत किया है जिसमें चह पृद्द में पराजित द्षात्रियों के 
दास बनाने को स्वोह्ृति देने वालो पर्ववर्तों सम्माति को अस्वो कार करता है 
और मनुस्म्राति में मिलने वाले ध्वजाहुत दासों के उत्लख को फेवल पराजित 


स्वामी के दास कार्मिकाँ पर कछ्जा कर लेने मात्र तक सोथित कर देता है।/+ 
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लाकिन मेधातिि को उपर्यक्त व्याख्या अद्घ्टार्थक विधान ते प्रेरित प्रतोत 
टोती है क्योंकि इसी युग में स्त्रियाँ को पकड़कर दासो बना लेने तथा 
बंचन तथा पराइचात्य आक़मणों में बन्दरी लोगों को दास बनाकर बेचने के 
साइय अपवाद स्वरूप नहीँ है बल्कि अकेले कालिजर के दुर्ग से ही 50000 
लोगों को पुद्ध में बन्दो बनाकर दाप्ता में आबद्दध कर देने के सादक््य मौजद 
है । |? ऐसे हमलों एवं युद्ध बॉन्दियोँसि कारण दास व्यापार में व॒द्धि को 


बात इन इतिहासकालसकारों ने भी स्वीकार को है ।? 


पर्थमथ्यक लगें भारत का व्यापारिक इतिहास दासों के 
क्रप-विक्रप मे अपरिचित नहाँ था । अन्तराष्ट्रोय जगत में द्वाम्तों के व्यापारिक 


केन्द्रों के रूप में प्रतिष्ठित बसरा एवं बगदाद जैसे केन्द्र तो भारत में नहों 
थे लेकिन लेखद्वाति' ” दातों को नगर के प्रमुख चौराहों पर बेचने का प्रमपण 
प्रस्तुत करके भारत में दास व्यापार का माद्ष्य प्रस्तुत कर देती है | लेखपरद्धाति 
के आतिरिफ्त ग्वालियर में प्राप्त राउलबल अभिलेख में दात व्यापार का 
संकेत मिलता है । 7 ज्यारहवों गती ई0 के एक अन्य अग्लिख में दासों के 
व्यापार की चर्चा है जिसमें मध्य प्रदेश के मालवा चैत्र से मुन्दर नतयवातियाँ 
को 'दासमंडोी'! में ले जाकर बेन की चर्ता है |? दातों के व्यापार के लिए 
गुजरात, कन्नौज, टक्‍क, गौण तथा मालवा प्रतिण्ठित थे | “? लेखपद्वाति 
दासों के निर्यात का नाध्ष्य प्रस्तुत करती है“ और आन्द्रे विंक ने भारत 


में दामों के आयात का भो साद्ठय प्रस्तुत किया है।“ 
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पर्ण मध्यकालो न भारत में युद्बबन्दी दासों की संख्या बहुत 
आधिक मिलतो है क्योंकि इस युग में बुद्बों को बहुलता के स्पष्ट प्रमाण मिलने 
के कारण इन टला में पृद्ध बन्दियों को अनुर्पास्थाति से इनकार नहों किया जा 
सकता । कातिपय हतिहासकारों ने युद्वों को बहुलता से दासों को संख्या में 
अभ्वद्धि होना स्वोकार किया है ।“7 प्राचीन काल से हो भारत में 
ध्वजाहत दासों के प्रमाण मिलते हैं । चाहे कौटिल्य का अर्थशाक्त्र हो “* 
अथवा मनु को मूतस्माति"? अथवा नारद को नारद स्प्रात्ति २? प्रत्येक स्रोत 
में ऐसे दासों का घिवरण मिल जाता है । झैेमे दासों में सामान्‍य वर्गों के 
लोगों के साथ कभो-कभी अऑमभिजाल्यवर्गीय दासता के प्रमाण भो मिलते हैं । 
हर्षचरित पत्रलिखा नामक एक ऐसी हो राजपुत्री का विवरण प्रस्तुत करता है 
जो दासो बना लो गई थो ।“” आठवीं शताब्दो ई0 में लिख गये गौडवहो 
मैं ऐसे युद्बन्दी दासों के प्रमाण मिलते हैं | जब राजा यशोवर्मा मगधराज 
को परास्त करके अपनी राजधानी चापस लौट रहा था तो वह उस राजा 
की विधवा रानियाँ को उनके पूर्ण स्तर से च्युत करके तथा दासी बनाकर 
के अपने घर ले आया जहाँ पर उनसे चँवर डुलाने का कार्य लिया जाता था ।70 
युद्दों में परम्परया यह सिद्धान्त प्रचलित था कि उच्च से उच्च कुल की 
रानियों को युद्ध में बन्दी बनाकर दासोी हे रूप में रखा जा सकता था और 
याद वे इसका विरोध करती थीं तो हत्या को धमकी देकर उन्हें मजबर 
कर दिया जाता था। पउमचारिय में शत्र॒पक्ष को बन्दिनी स्त्रियों से सामन्‍्तों 


द्वारा पानी छुल्वाने के लिए विद्या करने के साक्ष्य स्‍मिलते है ।२? युद्धबन्दो 
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दातों को जैनिक कार्पों में नियाजित करने के प्रमाण मानसो ललास में 

मिलते हैं एजसमें ऐसा विवरण है कि शत्र पक्ष के पराजित लोगों को पहले 
पुद्बन्दी दातों की ब्रैणो में रखा जाता था और फिर उन्हें आकायकता 
पड़ने पर सैनिक कार्यों में नियेजजित किया जाता था ॥-2 हैसोी सेना को 
वह “अभिनत्रबल" की संज्ञा प्रदान करता है। ऐसे ननिधाजन में यह सत्तर्कता 
अकाप बरतो जातों थी कि उनके समक्ष न तो कोई"गुप्तवाता" का रहस्थौ- 
दूधाटन किया जाता था और न कोई गम्मोर पेजना होबनायी जाती 

थी | ऐसे उयुदबन्दों दासों को सदैव अग्लिम पंक्ति में लड़ाई के लिए 
निधाषजित किया जाता था ॥7 ध्वजाहतें के सन्दर्भ में ग्धातिथि का कथन 
इन प्रमाणों के आलोक में असंगत प्रतीत होता है। मेधातिथि का घह कथन 
एि ऐसे दासों भें केवल पराजित राजा के दास हो होते हैं, -* यददातों 
को गैनिक कार्यों में लगाने और पराजित राजाओं की रान्‍नियां को बन्दो 
बनाए जाने के उपर्युक्त उल्लेखों ने पृष्ट नहीं होता ॥ अतः मेधातिथि का 


यह कथन धर्मशात्त्र सुनम अड्बष्टार्थक उद्द्वाय से प्रेरित प्रतीत होता है। 


पर्ठमध्यकाली न भारत में तुर्कों का आक़मण भारतोय इतिहास 
को एक पारिवर्तनकारों घटना है। इन तुर्क आज़ुमणों ४ हजारो को संख्या 
मैं हिन्दुओं को दास बनाया गया। महम्द गजनवी ने भारत पर कुल ।7 
बार आक्रमण किया और अपने अधिाश हमलों में वह भारत ते कुछ न कुछ 
लेजाता था जिनमें (हिन्द लोगों को दास के रूपों गजनों ले जाना -* 


अपवाद स्वरूप न रहा होगा। गजनवी ने अधिसंख्य हिन्द्र मान्‍दरो एवं 
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मरर्तियों को तोड़ा तथा हिन्दुओं को जबरदस्ती पकड़कर दास बनाया और 
वह इन दामों को गजनी में ले जाकर बेचता था तथा जब रन इनसे इस्लाम 
धूम कबल करवाता था ॥77 एक हो युद्ध में हजारों को संख् या भें लोगों को 
पुदबन्दी बनाकर दासता में आबद करने के पीछे क्चवल यही भावना रही 
होगी कि इससे दास बाजार में देचकर अधिकाधिक धन प्राप्त किया जा 
सकता है | इतने बडे पैमाने पर दास बनाने का उद्दद्षिय दाम बाजार में 
विक्रय के अतिरिक्‍्त और कछ नहाँ हो सकता | भारत पर तुर्क अक़्मणों 
का यह सिलसिला मुहम्मद गोरो के समय में दासता के इतिहास मैं और 
आरविक महत्वपर्ण बना जब अकैले कालिजर से लगभग 50, 000हिन्द्र भारतीयों 
को पकड़कर दासता में ढोल दिधा गया ।-* यद्यपि यह सहो है किन 
पृदबान्दियों में मे कुछ को वापस भारत दझदेड़ दिया जाता था लेकिन मारत 
आकर इनको और भो दुर्दा होतो थी । अल्बैरूनों लिखता है कि शेसे 
पृदबन्दी लोग जो मुस्लिम देशों से वापम आ जाते ये या कसी तरह बच 
एनकलते में, उनको अपने हो द्ेया में अत्यन्त कठोर प्रायश्िचित्त करने पड़ते 
थे ।77? ये लोग इस प्रायश्चित को सुनकर हो सम्भवतः कॉप जाते रहे 
होगें जिसमें ऐसे लौटे हुए वर्पाक्त को सड़े हुए गोबर के गदढे में तब तक 
आकण्ठ डुबे रहना पड़ता था जब तक कि उनमें कोड़े पड़ने की स्थिति न 
आ जाय | _? तभी उस आबाद्धि ते मुक्ति सम्भव थों । भारतोय  धर्म- 
शात्त्रीप विधानो में इतने कठौर प्रायश्चित्तों को व्यवस्था होने 


कारण यह आधिकाशहिन्दुओं के लिए स भव भी न हो पाता रहाहोगा 
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और वे भारतोय मुत्तल्मानों को दासता में हो पड़े रहना बेहतर समझते रहे 
होगें । 492 ई0 में नहम्मद गोरी ने पृध्वोराज को परास्त वरफे बन्दी 
बनाने के पत्चातु असहाय अजभर निवातिधों को पकड़कर दास बना लिया 
और उन्हें दातों के बाजार मे ले जाकर बेंच दिया ।7 ॥॥97 ई0 गुजरात 
मे लगभग 20,000 हिन्दुओं को दास के स्व में मुस्लियों को अधोत्ता 
स्वीकार करनो पड़ो ।“? एक विवरण के अनुसार 59 महम्द गजनवी ने 
अप मम्पर्ण गंगा घाटों के मैदानों अभियानों से लगभग 55090 हिन्दुओं 


को दास बनाया ॥० 


भारत हो नहाँ विव को उन समभ्यताओं में,जहाँ पर दासता 
के प्रमाण मिलते हैं, भी दासों को आपूर्ति के बुद्ध महान त्रोत थे । सिसलो 
मैं 262 ई0प0 में एकरैन्जों के अध्यहण के परचातृ लगभा 2500 युद्धबान्दर्षो 


+ 209 ई0प० में इटलो में हारेन्टेम के दुबारा अधिराहण 


की बेचा गया । 
के पाचात्‌ृ 50000 युद्बबन्दी दास बेचे गधे ॥+* सातवों शताब्दी ई0 में चीन 
द्वारा उत्तर भारतोय तुर्कों पर आक्रमण करने के प्रचातृ समस्त पराजितों 

को दास बना लिया गया ॥#“ प्रांचवों गताब्दों ई0 में हन तथा जर्मन 

अआऊ़मणी के समक्ष पश्चिमी रे।मन साउ्राज्य का पतन होता है ॥7++ बाइजेण्टाइन 
तात्ाज्य छर्ठों तथा सातवों इताब्दी ई0 में अपने अल्तत्व के लए संघर्षरत 
था।+? 
तातवो शत्ताब्दो में इस्लाम के अभ्युदय के पर्रचातृ अनेक भीषण युद्वो का क्रम 


प्रारम्भ हो गया | प्राय: प्रत्येक हमले में बहुत अधिक संख्या में लोगों कौ 
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पद दास बनाया जाता था ॥7? स्म्रेरियन सम्पता में लोग यद्ध के माध्यम 
से अधिकाश लोगों को दासता को बेड्डियाँ पहना देते थे ।7” पमस्रीदासता 
का सबसे प्रधान मल बूंद हो था। उन्होनें बड़े पैमान पर पराजित हिल्लुओ 
को दासता में जकड़ दिया।7० त्ुकि वर्पाकत के लिये पं का सबसे घातक 
परिणाम उसको हत्या हो सकती थी इस्नालिए उसके प्राणों को इस संकट से 
गति दिलाने के बदले मैं व्याक्ति को तभो ल्वतन्त्रताओं का अपहरण किया 
जा सकता था | युद्ध के मन ते उत्पन्न दासता मा सम्भवत: यही औचित्य- 


मलक अर्थ भो था । 

पृदबन्दी दार्तों के माध्यम मे अन्तरष्ट्रीय स्‍तर पर व्यापारिक 
सम्बन्ध कायम करने में भो आसानो हुयो होगो । इसका सबसे अच्छा 
उदाहरण अरब आक़ुमणों में देखा जा सकता है जिन्होंने दास व्यापार के 
बल पर अन्तराष्ट्रोय जगत में अपनी एक अलग पहचान बनायी ॥+? युद्ध और 
मैनिक विजय के माध्यम से हल्लाम का प्रचार एवं माम्राज्य विस्तार 7रन 
वाल अरब व्यापारियों ने युद्ध में पकड़े गये दासों का व्यापारिक विनिमय 
का एक साधन बनाया और व्यापारिक संतुलन को अपने पक्ष में किया ॥20 
अरबों ने इन दातसों को एक व्यापारिक माल के रूपमें प्रधाग किया ।?' 
पर्वों अफ्रोका, से मोने के बलए दासों को वि निमय का गाध्यम बनाना, 
भारत से मसाले, सती कपड़े तथा रंगों के बदले दामों को भारत में हेंचना 
तथा इसी प्रकार लाल त्तागर, यरोप एवं मध्येबरिया के साथ दास व्यापार 


कायम करना अरबों का प्रमुख उद्दक्षाथ बन गया ।7* इसो दास व्यापार के 
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माध्यम से उन्हें अपने अन्तराष्ट्रोय सम्बन्ध सुधारने में मदद मिली होगी । 
ऐसा अनुमान है कि 900-00 हई0 के बीच अरबों ने लगभग ।, 7५, 0000 
दासों का व्यापार केवल ट्रांत-सहारा मार्ग से किया ।72 यही नहाँ, 
850-000 ६0 के बीच अरघ लोग लाल गागर के पार एवं हिन्द महासागर 
के मार्गों से मुस्लिम एशिया शते भारण को लगगबग ॥000 दास प्रतिवर्ण मेंजते 


थे। 2 


युद्रबन्दी दातों के अन्तराष्ट्रोय स्तर पर छपापार एवँं उनकी 
खपत कोकातिपय पाशचात्प विद्धानों न स्पष्टतया दिखाया है ।2? इन्होंने 
पह दिखाने का प्रधासत किया है कि किस प्रकार बाइजेण्टाइन त्ताउ्राज्य 
दासों को खपत का एक अन्तरष्ट्रोय केन्द्र था और इस ठ्याप्ररिक माल 
को आ पूर्ति के लिए वो ल्खोव और वो लगा के जल्लम्रागों को जोड़कर बाजललटक 
सागर से कालासागर तक आर्थिक गतिविधियों का यार्ग प्रशत्त किया गया 
था ।?* कोच में केन्द्रित दैंगियन साझ्राज्य की स्थापना स्कैण्डोनेविया 
और कालासागर के बीच के व्यापारिक मार्णो के क्‍नियन्‍जण की दृष्ष्टि से 
हुयी थी और उसके निर्यात के प्रमुख मालों में इस्लाणिक जगतु अथवा 
बाइजेश्नटाइन साझाज्य के लिए भेजे गधे दाल हो थे । जिर्न युदबान्दियों 
को संख्या अत्याधिक थी ।? इस प्रकार यह स्पष्ट दिखायी पड़ता है 
कि क्िव कोउन तमाम तथ्पताओं के साथ भारत का पर्णमध्यकालीन युग 
युद्बन्दी दातों से खब परिचित था और राष्ट्रोय एते अन्तराष्ट्रीय 


ल्‍तर पर ऐसे दातसों का व्याघार भी यहा पर होता था। इसमे पह धारणा 
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बलवती होदो प्रतीत होती है कि पर्णमष्यकालीन भारत में भी दासों को 


आपूर्ति के लिए युद्ध एक प्रगुख स्रोत्त था। 


पद के बाद दाता के दमरे स्रोत 3 रुप में अकाल,महानारोी, 
आर्थिक विपननता एवं अन्य द्वैवीय अआपदाओं कोदेखा जा सकता है जिनके 
कारण वरर्याक्त न चाहते हुप भी विवधाता में किसी द्वतरे व्याफ्त की पराधीनता 
ल्वीकार करता था | आर्थिक विधन्‍नतावग दास बनने के उमाण प्राय: 
प्रत्येक घुग में दियाई पड़ते हैं । नारद ऐसे दासों को 'अनाकालम्त दास? 
कहता है तथा कौटिल्य इन दासों को उदरदास' मे सम्बोधित करता है 7? 
पर्णमध्पकाली न भारत मं अनेक स्थलों पर रेसे प्रमाण विद्यतान ह जिसमे प्राकृतिक 
आपदाओं मे दुर्भिक्ष के संकट उत्पन्न हो जाने का प्रमाण मिल जाता है । 
कल्हण राजतरंगिणी में ऐसी हो दशा का वर्णन करते हुए लिखता है कि 
कामोर में अवन्तिवर्मा के शासनकाल में बाद्ू का प्रकोप आ गयाजिससते बाद 
में अकाल पड़ गया 7? तथा पार्थ के शासनकाल में अतिवाष्टिट से खरीफ की 
तम्पर्ण सफल कष्ट हो गयो | लोक अ्ब-प्यास ते मरने लो ॥7 अकाल को 
विघ-+ परिस्थिति में बहुत ते लोगों ने अपनों छुधा-पिपासा को शान्ति 
के लिए किप्तो समद्द वर्धाकत को द्वात्ता गो स्वोकार कर लिया | लैखपद्ध त्ति 
के रुक ईविवरण में एक लड़की, जो भ्रृब् ते ल्याठुल धो, दरवाजे - दरव जे 
पर स्वयं को फिसो भो कीनत में किसी भो उद्बर्य के लिए, बेशने के लिए 


! भर 
दः्तक देतो है अन्त में वह एक धनो व्रयाक्‍्त द्वारा खरीद लो जातो है। 
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साथ हो उससे यह पशर्त भी जोर-जोर ते चित्लाकर स्वीकार करवाई गई 
कि यादि गेरे मालिक ने मेरे साथ गर्भधारण करने की अवस्था में पौनाचार 
किया अथवा मेरो हत्या कर दो तो उसके '्तिर्फ पलित्र नदी में एक बार 
ह्नान कर लेने पर इसका प्रायश्चित हो जायेगा और मालिक पूर्णतः 
दोष्पमुक्त हो जायेगा ॥7“ कसों के प्राणों को कोमत इससे सस्ती और क्‍या 
हो तकती है। पबोध चन्द्रोदय में कुछ इसी रह का उल्लेब है जिसमें दो 
ठर्याक्तयों को सो तरह आर्थिक विपन्‍नठाका दास बन जाने का प्रमाण 
मिलता है । श्रीकृष्ण मित्र ने इन्हें बिना किसी भुगतान के दातता में पडुते 
हुय दिखाया है ।7* इस सम्बन्ध में उन इतिहासकारो की बात में काफो 
बल दिखायी प्रड़्ता है जिसमें उन्‍होंने यह द्वानि का प्रयास किया है 
कि पूर्णमध्यकालोन भारत में अकाल एवं युद्ध को विभीष्विकाएं साधारण बाते 
थी जिसमें लोग अपने जीवन को पमुराध्षित करने के उद्देश्य से किसो को भो 
दासता को स्वीकार कर लेते थे ।7? 

दासता का अन्य ज्रोत कर्ज था ।70 अकाल कौ स्थिति में 
बहुत ते लोग अण्ग़ाल्त हो जाति थे । मरणपोषण एवं जीवन को सुरक्षा के 
लिय धन आवापक था जो अण के माध्यम से सलभ होजता था। दैवो 
आपदाओं को आत्यपायिक विषम परिस्थिति में कभी-कभी ग्रण अदायगी 
सम्मव नहीं हो पाती थी | इसरी तरफ महाजनों का व्याज उन पर 
बदता जाता था | बढ़ते हुए ब्याज के कारण न केवल उनमे सारी सर्म्पात्त 


पिल जज़तोी थो बॉल्कि एक सम्य ऐसा भी आता था जर्बाक उन्हें स्वयं 


को भी बेचना पड़ता था । राजतर गिणी अणुगस्तता के कारण स्वयं को 
दास के रूप में बैंचने का प्रमाण प्रस्तुत करती है ॥7” द्ैश्ेमी ऋणदासता 
भारत में कोई पर्श्म्यवालोन घटना नहाँ थी । पर्शकालीन समाज में भौ 
रैसे प्रमाण बहुत मिलते हैं 20865 2 बा कोटि अत्म विक्रपो 
बताता है "? जिनमें ऐेते दासों/का उल्लेख ममिलता है । कौटिल्य ने सेते 
दातों की दो कोरटियां बतापी हैं- एक तो वे दास होते थे जो किसी 
नश्चित अवधि के लिये होते ये और दूसरे वे दास थे जो छसो इर्त पर 
सम्भवतत: खरोदे हो जाते ये जिन्हें दातता ते माक्ति नहीं प्रदान की जा 
तकती थो । 7 लेकिन यहाँ पर यह उत्लेबनोय है कि कौर्टिल्य के अर्थाात्तत्र 
में ऐसी व्यवस्था स्पष्ट थी कि मुक्ति की शर्त पर खरीदे गये दासों को 


# कौर 


ग्रणभदायगो के बाद भी मुक्त न करना एक दण्डनीय अपराध था । 
पह परम्परा पर्नमध्यकाल के धर्मगात्त्रों में भीमिलतो है। इस सन्दर्भ में इस 
सम्भावना ते इनकार नहीं किया जा सकता कि कभो भी मुक्त न होने के 

ल्थि खरीदे जाने वाले उदर दासों को भी भी अपने मल्य में चुकायी गई 

रकम अदा कर पाने को आभा न रही हे गी और वे अदायगी का कोई 
प्रयास भी न करते रहे होंगे | यवापि आगे चलकर भारूचि /* और भेघातिर्थि: 
ने एक तरफ तो पह विधान किया कि वर्ज अद्ायगी ने होने पर असमर्थ 

तथा गरोब लोगों से मल तथा व्याज की अदायगी के लिप ग्रणदास के 

रूप में शारोरिक श्रम करवाया जाघ लेकिन दूसरी तरफ यह ल्यवस्था भी 


दो फि कर्ज को अदायगो के लिये अपने जो कसी दुसरे का दास बना देना 


गात्त्रादेश के विरुद्ध है। वृहदारण्यक उपनिष्दद्‌ृ पर भाष्य लिखते हुए शंकराचार्य 


अ भा हा 
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जंजीरीं में जकड़ गये होगें जैर स्वार्थ प्रेरित महाजनो को उन्हें मुक्त करने 
ते अनिच्छा के कारण यह बंधन और भो अधिक मजबत हो गया होगा । * 
इस प्रकार यह स्पष्ट हो जव्वता है अण्ड्रास्तता ते दातसों को संख्या में दृद्धि 
प्राचोन काल तेलकर पूर्ईमध्यकाल तक सभो य॒गों में हुई होगी और "अण* 


दातों को आपर्ति क्षा एक उसरा प्रमुख स्रोत बना होगा | 


पद दासता को तरह ग्रणदासता कैवल भारतीय परिविेत्ञ तक 
हो तीमित नहीं थी अपितु विव की अन्य सम्वताओं में भो ग्णदातों 
के निर्दान होते हैं ॥ प्राचीन रोम एवे पनान में तो कर्ज अदायगी न कर 
पाने को वजह से दासता में पइने के द्वेर ज्वारे प्रमाण मिलते है । 72 यवापि 
एधन्स में छठो शताब्दो ई0प0 ? तथा राम में चतुर्थ शताब्दी ई0प० में ऐसी 
दासता पर पूर्ण प्रातिबन्ध लगा दिया गया था ““ लैकिन जैद्वान्तिक प्रतिबन्धों 
के धावजद व्यावहारिक जगत में ऋणदासता काफी दिनों तक चलती रही । 
बाद में रोमन विधि को स्थापना के बाद यह तैधाननिकता को परिधि के 
भोतर आयो और तब जाकर इस प्रथा पर अंकुधा लगाया जा सका । “? पुर 
में गरोब मॉ-बाप कर्ज के बदले अपनी सन्‍तानो को बैंचते हुये दिखाई पड़ते 
हैं । इसे भी रोमन विधि द्वारा ननियत्रित किया गया लेकिन इस पर पर्ण 


प्रातिबन्ध लगाना सम्भव न हो सका । “? 


बाईबिल में इम प्रकार के उदाहरण 
मिल जाति हैं जिसमें श्रणदासों को एक रा, चत अर्वाधि के बाद मुक्त करने 
का विधान किया गय है 7 यहाँदियों के मध्य यह प्रधा प्रचालित थी 


और हमे ते अपने काननों एवं नियमों द्वारा संचालित करते थे | कर्णदार 
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एवं उसके अन्य पारिवारिक सदल्ध ऋण बन्धक के रूपी बेचे जा सकते थे, 
जबकि छिल्लओं की स्थायी दासता विधि सम्मत नहीं थी ।? एक 

हिद्ल को ग्रण-बन्धक के रूप में दास बनाकर केवल 6 वर्षो के लिए हो रखा 
जा सकता था और इस अर्वाधि के प्रा होने पर उत्ते मुक्त करना पड़ता 
था, चाहे उत्तो द्वारा लिप ग्येकर्ज को पर्ण अदायगो हुयी हो अथवा न 

हो पायो हो ।*' यादि इस अवधि के बाद श्री वह दास अपने यान्‍लिक 
की अधीनता में मिन्‍हों कारणों से रहना चाहता था तो उत्ते पालिक 
साहित एक न्‍यायाधोश के समक्ष उपस्थित होना पड़ता था जो इस आधाय 
का आदि पारित करता था। तत्पश्चातूृ वह मालिक उस दास के कान की 
लोलकी $ / 0(838४9 हैं में एक छैद बनाता था और उमके बाद उस दास 


82 कान में छेद करना 


को सदा सर्वदा फै लिए अपने पास रख लेता था । 
तम्भवत्तः अन्य दातों से उनकी अलग पहचान कायम करने के उदय से प्ररित 
लगता है। नव्यप्रतत अनाथ बच्चे को दाम के रूप में बैच देने को प्रथा 
कास्टैण्टाइन महान के समय में प्रचलित थी जौ विधि सम्पत भो थो ।77 
इसो प्रकार चीनी तमभ्यता में कर्ज के बदले दाल बनाने का प्रमाण मिलता 
है ।/+ एक निश्चित अवधि के भीतर कर्ज का अगतान न होने पर अणदाता 
द्वारा कर्ददार को दात बना लिया जाता था और उसे दासता ते मुक्ति 
तभी निल पाती थी जब वह व्याज सहित सम्पर्ण कर्ज को त्द्दायगी कर 


द्दे। 85 
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जुश्बाजी द्वारा दातों को प्राप्ति एक दुतरा महत्वपूर्ण एवं 
मनो रंजक पहल है जो अधघीतकालोन साक्ष्यों में ते। दिखाई हो पड़ता है 
लग न पूर्षकालोन तमाज में भी ऐसे प्रणण मिलन जाते हैं । जुआ दार्सों को 
आरपर्ति का एक सहज एव शालोन साधन जना । भारत है जुअः खेलने को 
प्रथा अत्यन्त प्राचोौन काल मे चली शा रहो है। अग्वेद 27 परे जुश में पत्नो 
को दॉतव पर लगा दैम का प्रमाण मिलता है। कातपय इतिहारकारों की 
दाष्टि में प्वापि जुए में पत्नो को दोव पर लगाना एक उत्यन्त घ्वणित कार्य 
था ।7* लाइन फिर भी यह प्रथा भारत में प्रचालित थी । नहाभारत 
का कफीौरदाीं एवं पाण्डक्ो के बीच बैला गया जुआ प्रसंग, जिसमें पाण्डवों 
के। अपनो एक्यात्र पत्नों द्वोण्दी के दाँव पर लगाते हुए पदखाया गया है, *0 
दातता को स्वोकाति प्रदान करने का ए३ यहत्वपर्ण उदाहरण है। इसमें 
पराजित वल्याक्ति को विजेता द्वारा दात बना लिया याता था जिसका 
वे कोच्ठ भी उपयोग कर सकते ये । यहाँ तक पक दासी को भरों मा में 
अपने आड़रोश एवं पुरानी रंजिश का बदला चुकाने कैलिए नेगा करने का 
उपक्रम करना कोई अनेतिक कुत्य नहीँ था। भले हो उप रंजिश में उस भकक्‍त- 
भोगी दातो को कोई भामिका न रहो हो । कभो>-कभी मंज्ियों के 
भो दातता में आबद्द होना पड़ता था 7 का कारण उसके राजा का जुएट 


में हारना होता था। ?? नारद मि ऐसे दामों को “परण्णजित दामों को 


कोर्गट में रखा है। दृत्क़ीडा में पत्नो का दॉँच पर लगा देते को 


प्रथा तो भारत में प्रचलित थो लैकिन पूर्षमध्यकालोन साध्पों में स्वयं को भी 
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दाँद पर लगा देने को घटनाएं मिल जाती हैं ।4 कथा सरित्सागर में एक 
झैसोी हो रोचक कथा का जिक्र किया गया है। 33 फैशे से व्यापारी, एक 
ऐसे व्यक्ति को जुए में बाजी जीतते हुए दिखाया गया है। यह व्यापारी 
ग्रायूया बैंचने का ठतपार करता था। उसने अपने ग़ाहक को एक कहानी इत्त 
रर्त पर सुनाई कि यादि यह ग्राहक उस कहानी का अर्थ निरूपण कर देंगा 
तो ढटापारो उम्र मुफ्त में एक चारपाई प्रदान कर देगा । यदि उसका 

अर्थ बताने में वह असफल हुआ ते बद्दल में उत्त व्यापारों की दासता ग्राहक 
को स्वीकार करनो पड़ेगी । अत्यन्त भीडयुवत. उस बाजार में उस ग्राहक 
ने सबके समक्ष व्यापारी की गर्त स्वीकार कर ली और दुर्भाग्यवंशग वह कहानो 
का अर्थ न समझा सका । शर्त के मुताबिक अन्तत: उस ग्राहक को व्यापारी 
को दातता स्वीकार करनों पड़ी। *' -निल्सदेह . वरर्त में हारने के प्चात 
दासत्व में आबद्द होने को यह चिवाता पर्षमध्यकालीन भारत में लोगों को 
दास बनाने को उस सहज प्रक्रिया कीओर सकैत लरती है जिसके परिणाम 
स्वरूप निश्चित रूप में दासता को जंजीरे अत्यन्त सल्‍्ती होगई होंगी । 
हतल यह आशा त्तित होता है कि पण्यदासता युद्ध दासता की तरह पराजय 
का परिशाम थों और जुआ जमार-काट के डिना हार-जीत के फैसले का एक 
गातन्तिपर्ण तरोका था। पर सही है कि पूर्षमध्यकाल में दाम मुक्ति कोअनक 
तैद्ान्तिक व्यवस्थाएं बनापी गई लेकिन व्यावहारिक जगत मेँ दासमॉक्त के 


इस चियमों के बावज़द दातता में वृद्धि हो हुयी होगी । 


वासुदेव (हणडोी में दो सम्पन्न घरानो के लड़को में आपस में 


शर्त लगते हुए देखा गया है जिप्में एककिती को, हारने के प्रचात्‌ृ दासता 
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में बंधेने की शर्त थी |? दो सम्पन्न घरामे के युवक विद्वेश जाने के पहले 
पह झर्त लगाते है जो व्रयाकत विद्देशा ते अःधक धन कमाकर लोटेगा 

उसका दातत दूसरे वर्याकत को, जो उससे अपेक्षाक्त कय धनोपार्जन क्थि 
होगा, बनना पड़ेगा । इस शर्त हैं अनुसार दोनो में भे कसी एक के पास 
तो अपेक्षाकत धन कम होगा ही । अर्धात्‌ किसो नर्ग्क्सी को दासता में 
फंसना भी पड़ैगा । इससे ऐसा उत्तीत हे ता है 7 अधीतकालन में द्वात बनना 
या दासता' स्वीकार करना एक अत्लाधारण छटना नहीं रह गयी थी 
अन्यथा छोटो-छौटो शर्तों श्वीर बातो को आन पर दास बनाने और 
दास बनने को चर्चा पूर्षधमध्यकालो न कथा-कहाएियों में नहीँ आतो | पर्ण- 
मध्यकाल मैं ऐसी ओर कथाएं भी मिल्ततो है जिनसे जुश में हारभ के बाद 
विजेता द्वारा पराजित वरर्याक्‍त/ वर्यात्तयों को दासता में घमोट लिया 
जाता था । कथा सारित्सागर में सम्पन्न घराने के लोगों को दाजता में 
बंधेत हुए दिखाया गया है ।?* यहाँ' शिवदत्त नामक एक ब्राहम्मण द्वारा 
पुर में जोत लेने के पाचातृ अपने समस्त हारेहुए खिलाडियों ज्षो दास बनाते 
हुए +यात्रित किया गया है। कथा साॉरित्सागर में उनके लिए स्पष्ट रूप से 
“तकुलो त्पन्न *बंब्द प्रयुक्त हुआ है ।7* इससे ऐसा लगता है कि दामता 
किसी विशिष्ट वर्ण अथवा रंग पर नहों बल्कि परिस्थितियों पर निर्भर 
करतो थी। यधापि दात्ता सिद्वान्तत: उच्च वर्णो' के लए नहाँ थी 
परन्तु कतिपय विश्िट पॉररिम्थितियों में उच्च वर्ण के लोगों को भी दासता 
ल्वोकार करनो पड्ठतो थो | रामायण में ऐसे उल्लेख समिल्जाते हैं |? 
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स्वर महाभारत का प्रत्तिद्ध जुआ-प्र॒तंग६तकी पुष्टि कर देता है ।?? झेसा 
लगता है कि दात-दातियों के ऊपर घोर अत्याचार एवं अनाचार भौ उस 
पुग को आचार संहिता की सक्षम तकनीकी अवधारणा के अनुरूप हो था 
अन्यथा द्रौपदी को चीर रांची जाने के समय धर्मराज पाधिष्ठर, शात्त्रज्ञ 
द्रोण एवं नैतिकता की प्रत्तिमार्ति मोष्म पितामह आदि सभी चुप बैठकर 
असहाय परिस्थिति का परिचय न देते । दासतता को ऐसी हो अवधारणा 


आलीच्य काल में भी दिखाई पड़ती है | 


दासों को आपर्ति के अन्य साधनों में दान, प्रेम सम्बन्ध एवं 
परम्परागत रूप ते चले आ रहे उत्तराधिकार तथा कातिपय अन्य नियम भी 
थे। भारत में दान को परम्परा उसके मल ते बंधी हुयी है जो वैदिक यकज्ञों 
को दक्षिणा ते प्रारम्भ होकर पूर्णमध्यकाल में ममिदानों एवं ग्रामदानो के रूप 
में विकातित हुयो और यह दान पर्श्मध्यववलीन मारतोय समाजार्थिक संरचना 
में निर्णायक मामिका अदा करने पाला कबरक सिद्ध हुआ | पर्णमप्नयकालौन 
दान की अवधारणा में एक ओर यदि असन्तुलन और शकाणगी रुझान को 
प्व्ात्ति का निर्द्दान मिलता है तो दसरी ओर दान आध्यात्मिक उद्द्ेगयों 
को ऊँचाई सगिक्तर माौँतिक लाभ के उद्देगय से होने वाले अआदान-प्रदान 
अत्यन्त सतहोीं धरातल पर भो उतरता हुआ दिखाई पड़ता है । दान को 
अवधारणा में दास-दासी के दान को प्रथाएं अभिनेखों भें मिलतो है | 00 
दासोी, जो जन जातीय और प्युपालन प्रधान अर्थव्यवस्था में एक प्रधान देय 


वल्तु के रूप में मि्रतो है, 2! अर्थव्यवस्था के उत्त नगरीय चरण में अर्थाति 
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पर्चमध्यकाल में, जिसमें उत्पादन के चैत्र में दातों की प्रधान आमिका को 
कातिपय इतिहातकारों द्वारा रेखांकित न्‍्या जाता है, देय वस्तुओं के 

रूप में नहों दिखायो देती फिर भो दासन्न्दासियों के क्तिपय दान सम्बन्धी 
विवरण मिलते हैं ।[?* इस युग में पुरूष दासों का देय वस्तुओं को सूची 

में अपेक्षाकृत अभाव दियाई पड्ठता है। इन विमंगतियाँ हो देखने से ऐसा 
लगता है कि कछ देय वस्तुओं के आधार पर क्तो अर्थव्यवस्था का दाँचा 


नहों खड़ा किया जा सकता | फिर भो बलल्‍लाल्सेन ने देय वस्तुओं की सची 


भें दास -दारतियों की चर्चा की है | 722 


मारत में अत्यन्त प्राचीन काल ते ही दात-दारसियों के दान 


करने का प्रमाण मिलता है। अग्वेद, उत्तरवैद्ििक साहित्य की दानास्तुतियों, डक 


9 ।06 807 ।08 ।09 


प्रहाभारत अर्थशा सत्र पानतसो ल्तास, 


[0 


रामाबर्ण आन जनपुराण 


कथ[सरित्सागर  _ आदि अनेक औरतों में दातस-दार्सियों के दान को चर्चा है। 
कातिपय >म्लिखोय साक्ष्य भी दासल-दाियों के दान को चर्चा करते हैं ।! 
रेसे दातों को लिब्ध दास” की श्रेणी में रखा गया है। पर्लमध्यकाल में दातों 
को उपहार ल्वस्प देना एक आम बात थी | कथधासरित्सागर में ऐसा वर्णन 
मिलता है कि राज्यधरनामक ल्यॉकक्‍्त ने अपने बड़े भाई प्राणधर को इसलिए 
दासकन्याएं अर्पित की क्योंकि उसके पास कोर्ई दासी नहाँ थी ॥/72 दात- 
दातियों को दान में देने को प्रथा का ए३ कारण पह भी था कि तत्कालोन 
समाज में यह क्िवासपैैल चुका था कि ऐसे दानो के माध्यम से दानदाता 

का मोक्ष का मार्ग सुगम हो जाता है । सम्भवत: यह व्िवातस प्रायोन 


भारतोय दान की उम्त महत्ता को ओर जकत देता है जिसमें म्रानव जीतन 
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का शायद हो कोई पक्ष ऐसा बचा था जो दान को परिधि से बाहर रहा 
हो । अर्थात जिसका स्पर्श दान किसी न न्‍चच्सी रूप में न हरता रहा हो । 
समाजाथिक जीवन की भतिक प्रक्षियाओं जे जेक्ट आध्यात्त्मिक जीवन की 
परमता को उड़ानो तक पाप और प्ण्य की अन्ध स्िवामसात्मक मान्थताओं 
से मनी विज्ञान और सामाजिक विज्ञान को तर्कवपर्ण समझ तक दान +? जितने भो 
व्लिष्षा पियगे गये है, भथवा किय जा सकते है ते सभी भार.य दान को 
हत विशञालता एवं बहुआयामी परम्परा हे किसी न र्तो सन्दर्भ में सार्थक 


प्रतोत होते है । 


आ न पुराण > मेँ दास दान के प्रमाणों को देखने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि अप्सरालोक को प्राप्ति का एक माध्यम दासनदान भो था । 
तम्मवत: यह व्यवस्था धमशास्त्रों को उस्त अहृष्टार्थ" विधान की और संक्त 
करतो है जिससे दृश्य जगतू भे दातों को आपर्ति भौ सरल हो जाती रहो 
होगी | कुछ शरैमे अभिलेखोीय साइय एिले हैं जिनो जनता को दान ग्रहोतहा 
के अदिशों का पालन करते का निर्दीा दिया गया है ॥//* साथ हो उपहार 
आदि देने के लिए राज्य को ओर ते आदेश निति किये गधे हैं | 5 
पस्म्भवत्त: ऐसे अदिशी को जनता द्वारा अनुपालनोय बनाने के लिए हो ऐसी 
शास्त्रीय मान्यताएं निर्दिष्ट की! गयी होगी जिससे कि कालानतर में मन्दिरों 
मैं दास-दारतियों के दान करने की प्रथा में भो तेजी आई हे'गी | मन्दिर 
में दास दान का यह औचित्य बताया जाता रहा होगा ि छइम्म लोक में 
दान दाता को &पूर्थिक सप्तद्वधि मिलेगी और म्त्य के उपरान्त सीधे स्वर्ग की 


प्राप्ति हो जापयगो । सम्भवत: इसी लिए पह भो विधान किया गया होगा 
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कि दान में दि हुए दास को वापस लेना सोने को चोरी के बराबर का 
अपराध है ।[९ धोरे-धोरे दातों को दाे में देने को प्रथा का दिक्ात्त 
होता गधा और एक समय ऐसा आया जबाकि अधिक से अधिक संख्या में दातों 
का दान जहाँ एक अं र शीघ्रातिशीएर मोक्ष प्रदायक बना होगा वही दसरो 
ओर आधिक में ऋधिक संख्या में दामों का रखना सामाजिक हैसियत का प्रतीक 


भी बन गया होगा | 


मॉन्चिरों में बढती हुई देवदासी प्रथा सम्भवत: इसवे एक पक्ष 

का उद्घाटन करती है जिनको कालान्तर में केगया तक के कार्यो के लिए 

यव्य कर दिया गया होगा | पर्शमध्यकाल में तीर्थो' एदं धार्मिक केन्द्रों 

का विकास इतना अधिक हुआ कि उनमे ल्यापॉारिक गतिविधियां भी 
तम्पादित होते लगीं और वे नगरों का रूप धारण करने लगे | इससे माॉन्दिरों 
और धार्मिक केन्द्रों को बड़ी मात्र में व्यापारियों एवं श्रद्वालओं का सहयोग 
मिला और सॉन्‍न्दिर सम्ृद्धिशालो होने लगे | बम्नदगाएओी परदेशियों तथा 
शासब्रवर्गोघ लोगों की लिप्सा 7 “रिणामस्वरूप देवदातिपों को वेशयातात्ति 
तक है लिए मजबूर किया गया होगा |। धार्मिक संस्थाओ के अन्दर शेसी 
परिग्थितियाँ के पोछे सम्भवत: इन देवदातलियों की वह िक्याता रहो 
होगो एिनमें इन्हें मन्दिरों में रहने के कारण जन्म उन्माँतर मामि दान मिलते 
रहने | वेतन मिल्मे 0 तथा उत्तराधिकार स्वरूप भपनो सन्‍्तायी के 
भरण पोषण के लिए (? उन्हें भो देवदासी बनाम को कामना रहतो रहो 


होगी | अनक ऐसे अऑभिलेखीय साध्ष्य ऐसे मिले हैं जिनो उत्के वेषयातात्ति 


में तो लिप्त होने को बात तो नहाँ जे गयो है लाॉक्नि उक्त अन्य 
पविक्गाताओं एवं कामनाओं की ओर इंगित किया गया है ॥ 20 क॒श्नो-कशी 
निस्संतान देवदासियों को गोद लेने या किसो भी साधन से हखरोंदन तक मजेहु 
कन्या प्राप्त करने के प्रमाग भी नि हैं जिन्हें देवदातलो के रूय में प्रतिष्ठित 
करने को उसकी मवावना निहित थो ॥“ यह भववना उन परिस्थितियों 
में भी विद्यमान थी जहाँ कि सदा नतर्वदा उत्ते देवदासी के रूप में ही जीवन 
ट्यतोत करना पड़ता था| तन्‍जौर ते प्राप्त एक लेख से उसको पुृष्टिट हो 
जातो है । *< देवदासियोँ को वागना के शिकार बनने ऊे उप्रत्यक्ष प्रमाण 
उन अगभ्लिखीय साध्ष्षों ते भो परिपुष्ट होते द्विखायो पड़ते हैं जिसमें उनके 
कार्य के अनुरूप हन देवदातियों का स्‍तर न्धिारिए किया गया है ।॥ ““ कौप्परम 
के कोइण्डरमस्दामी मन्दिर के मेववों एव देवदातियाोँ के नाॉमित्त एक कन्नड 
राजा द्वारा दिप गये दान में "वदासियों को + कोटियाँ दिखाई पड़तो हैं- 


नरतकोी, गायकोी, चारमारिकया तथा भला विलासिनों । री 


इनकी क्रम: ।2 ये 
6 ख॑, 5 बे तथा जमोन प्र्॒ति व्र्याकत को दर ते प्रदान की गहई । हक 
निश्चित रूप में इन फेवरदातियों को सेवा विलासिनों कोटि की देवदासियों 
की दातो तट्ठग वासनात्मक पूर्ति का साधन मो बनाया जाता रहा होगा | 
इसी प्रकार तैलोक्यवर्मम तोमेश्वर प्रथम के सुदो अभिलेख से देवदासियों को 

6 विगमिन्‍न केटियाँ को चर्णा पममलतो है जिन्हें उनके स्तर एठे कार्प के 

अल्पात में म्रमिदान दिया गया। “* इनोें अन्य प्रयोगों में प्रयुक्त देव- 


दासियों को सबते क; जग्नीन प्रदान की गई । 47 उ्मों ऐसे देवदासियों 
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की भी संख्या सम्भावित है जिन्हे शारीरिक सुखोपभोग के लिए भी प्रयोग 
पिया जाता रहा होगा | उच्च वर्ग को देवदातलियाँ से उच्च कब्र्य तथा 

निम्न वर्ग की दापियों से निम्नकार्य लिए जाने के अन्य प्रमाण भी अभिलेखों 
भें मिलते हैं ।[20 क्म्मो-कमो देवदासियाँ को उनको जाति के चसाब ते 

भी वार्य में लगाथा जाता था जिनमें बुद्र वर्ग को वलेगई तथः इृदंगई्ई जातियों 
को चर्चा मिलती है। “निश्चित जय ते देवदासियों का जाति एवं कार्य 

के हिसाब से विभाजन एच्स्तर ४५ क्माजुतार मामिदान को व्यटस्था उनवी 
अशुभ कर्मों में नियौजन को संभाटना को संबल प्रदान करती है जिनमें शारोरिक 
अख को शान्ति अपवाद स्वरूप न रहो होगी । इस प्रकार यह स्पष्ट हो 
जाता है # दानों की बढ़तो हुई लोकप्रियता, धार्मिक कैन्द्रों एवं मन्‍दरों 

को पसम्पन्नता शव उसके प्रति बढ़ता हुआ काक्शण इत्यादि से दासों को संख्या 
में अभिव॒द्वि हुयी होगी | अत: यह कटा जा सकता है कि "दान" दातसों को 


आपर्ति का एक माध्यम भो बना होगा । 


वासना त्मक प्रेम के वशीभत होकर फम्सी को गलामी स्वीकार 
करना एक ऐसी प्र्वात्ति का परिचायक है एिस्ते प्राय: प्रत्थेक घुग में देखा जा 
सकता हैं और इससे दासता में बढ़ात्तरो हो हुयी होगी और प्रणय सम्बन्ध, 
तथा शारोरिक सम्बन्ध भी दातों को प्राप्त करने के माध्यम रहे होगें ॥ दाती 
के ताथ प्रैम-पात्र में बंधकर स्वयं को दास के रूप में प्रह्तत कर देने के उदाहरण 
यदि संख्यात्मक दृष्टि से अधिक नहीं मिलते लेकिन पर्ष्ममध्यकालोन भारत 


के सन्दर्भ में यह शक महत्वपूर्ण बात लगती है क्योंकि ऐसे युग में जब दास म्ाक्त 
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के प्रावधानों की बढ़ती हुई सरनता ये कारण दासता के हास की बात को 


जाती है | 7 


तो ल्वतनत व्याक्ति का दात्मो है साथ ऐ जमपात्रा में बंधना दाती 
को रक्त का कारण बनने के बजाय उत्त व्र्यायत्त को हो दासता के पाण में 


क्यो उकड देता था 9 


दातों को प्राप्त हरे के कतिपय अन्य प्रााख स्रोगों में क़य- विक्रय 
दण्ड छथा उत्तराधिकार के परम्परागत नियम इत्यादि भी शामिल थे | 
पर्लमध्यकालीन भारत दामों के अन्तराष्ट्रीय स्तर पर ह्ुय-विक्रय का प्रमाण 
प्रस्तुत ऊरता है। शौटिलोय अर्चशात्त्र मे ले र लेखपद्ाति तक प्राय: मभो ग्रन्थों 
४ जहाँ, दामों की चर्चा है, दातों के क़्य- विक़प को चर्चा अक्ाय है | 


है । 


राउल्पेश आर से दास तुत्प एते उनके बाजार 2 तथा लेखपद्टाति मे 
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दातसों को चीौराहों पराबिक्री, धारअमिलेख से प्राप्त अन्त्दत्रीयष दातसी 


।3५ ते राजतरंगिणी | _> के दान 


प्ण्डो + तथा उपितिभव प्रप॑ चाक था 
व्यापारियों के प्रमाण इत्यादि दार्शों के क़ब-विक्रय के प्रमाण के लिए पर्याप्त 
है । व्यावहारिक ज्तर पर दामों के आधा।-निर्यात तथा बड्डे पैमाने पर 
उनके क़य-विकय के केन्द्रों के उदय के सम्थन्साथ दासता के नवीन आयाम 
अद्ाय होबिकतित हुए होंगे । औग विलास के साधनों * रूप में उनका उपयोग 
तथा शासन के कार्पों भें उनका हर्ताक्षेप निश्चित रूप से लिदेशी प्रेरणा पर 
विकतित दासता की भारतोय प्रद्ृत्तियाँ रही होंगो किन्तु इस नवीन 
आयाम के साध पुरानि आधाम भी चलते रहे होगें । दासों के ्यापार 


में भारत को भामिका को अगले अध्यायों में और अधिक स्प््ट किया जायेगा | 


पहाँ. पर उरसंगत: इतना कहना परयाप्त होगा कि कु्यरराविक्य भी दातों को 
आपूर्ति का एक सशक्त माध्यम रहा होगा | क्‍ 

दण्ड ४ फलल्वरूप दातता को बेड़ियाँ पहनाने एवं उसके ऑऔचित्य 
की सिद्ध करने का सबते अच्छा उदाहरण तो चीनी सभ्यता में दिखाई पड़ता 
है (3० जैकिन भारतोय तम्यता भो ऐसे दातलों से अपररिचित नहाँ थी । 
न्यायिक दण्ड के फलस्वरूप ममिलेन ताले दण्ड का भोग दास श्रम 7 माध्यम 
में चुकना भारतीय दण्डदासता को क्वोषता थी । यहाँ पर॒दासता एक 
सजा के रूप में भी देखो जा सकती है | लकिन कभ्ो-कभी रजवाड़ो में तानिक 
सी बात पर गुस्सा आ जाने है परिणामस्वरूप राजा के नौकरो को दातता 


। 


भें डाल दिया जाता था ।-” पारिवारिक जोवन में पुरुषों को स्वेच्छा- 


चारिता तथा स्त्रियों के प्राति उनको कुरता आदि ने अनेकों स्त्रियों को 
दासी जोवन व्यतोत करने के लिए म्जबर कर दिया ॥ ' उ05चा सॉरित्सागर 
भं एक शेसी हो सभ्य माॉहिला का वर्णन मिलता है जो अपने पति द्वारा 
प्रताड़ित किध जाने पर तथा उम्के द्वारा दो गई हत्या को धमकी मे 
डरकर एक अत्यन्त शॉक्तिशाली क्षत्रिय की दाणे बनने के लिए तैयार हो 


/22ाचोीन काल में शक पिता को यह अधिकार होता था कि 


जाती है | 
वह अपनो पत्नों तथा संत्तानों को अपनी झुविधानतार किसी भो दशा में 


दास-दातसोी को अवस्धा भो छत्तम शामिल है, रख सकता था । 


दण्डदातों को चर्चा कौटिल्य ने *दण्ड प्रणोत” /+0 तथा मन 


ने "दण्डदास* ” क रूप में को है | इसके अतिरिक्त कातिपय अन्य धर्मात्त्र 


ग़न्थों. एवं ताहित्यिक ज्ोतों में ऐसे दातों के प्रचलन के प्रमाण मिल 

जाते हैं। निश्चित रूप में सम्भानत परिवारों को इस झोत ते दासो को 
आपरपर्ति अवाय हो जातो रहो होगी क्षयॉर्ि दात्त मुक्ति के विधान धर्म- 
परात्त्र ग़न्‍्थों में अर्था।ल्त्र को अप्रैक्षा अधिक लचीले नहों थे | इस अन्तर का 
कारण यह प्रतोत होता है कि धर्मास्त्रों के विधान अद्दष्टार्थक लाभ की 
दुष्टि मे बनाये गये थे जिनका अतिक्रमण करने से "चल पाप लगता है ढ्न्तु 
अर्थधशाज्त्र के ःधान व्यावहारिक जीठन के छटार्थक तथ्याँ को ध्यान मैं 

रखते हुये बनाये गये थे और इत्तीलिय वे अधिक न्यायिक और उदार लगते 

हैं । धर्मगात्त्रों ने दासमाॉकक्‍्ति के उन विधानों वी उान बल्चकर अवहेलना भी 
को होगी जो उनकी द्वुष्टिट में अर्थशात्त्र के विध्यय माने जाते ये । धर्मशास्त्रीय 
ग्रंथ अपनी परम्परागत प्रतिबद्दताओं के कारण दासों के प्राति उप्त प्रवार 
उद्दारता का रवैया अपनाने में सक्षम न रहे होंगे जिस प्रकार की अध्यात्त्रोय 
गन्ध । इस काल के साहित्यिक ग़न्थ दासों के प्राति उदारता के रवैध मे 
कभो-कमो अर्थगात्त्र के दृष्टिजोण को भी पछाड़ दैते हैं | ते मूनष्य को 
स्वतन्त्रता के अपहरण को घोर पाप बाते हुथ भी यथार्थ जोवन को उन 
घि्ंगतियों को चित्रित १रते हैं जिनके परिणामस्वरूप एक हो युद्ध में मई 
हजार लोग बन्दी बनाये जाते थे और दसरो को दासता में सड़ते रस्ने 

है लिए विका बिय जाते थे | वे ज्लाम्माजिक घथधार्थ के चित्रण मैं आऑगमिजा ल्य- 
वर्गोप परिवारी के लोगों को भो, कातिपय विध्म परिस्थितियों में पड़कर, 
दातता में जकड़ दिप जाने मे विवरण उर्पास्थित करते हैं और धर्मशास्त्रो को 


उत्त मान्यता का भी पर्दाफाश करते हैं जिनके अनुसार किसो द्विज को दास 


नहों बनाया जा सकता । 


|५2 रे 
कॉटिल्य, प़्नु [4 तथा नारद ++ भे दाञ्ों को जितनो 


कोटियाँ गिनायी हैं वे प्रायः उपर्युक्त विधम परिस्थितियोँ को हो 
परिणाम थीं ॥ उपर्युक्त दासता के श्रोतों के सद्दमावलोकन से दासो की जो 
कोटियाँ उभरक्त सामने आतो हैं उनमे यह न्विकर्श तिकाला जा सकता है 
कि कॉर्वटल्य को परम्परा काओाओं हे युग में किस दिखायी पड़ता है जो 
नारद के काल में ॥5 प्रकार के दातों के स्पमें समुर्पास्थित होता है। नारद 

के बाद यधापि दासों को कोरटियों को स्पण्टतया कोई चर्चा तो नहाँ मिलती 
लेकिन उन विटरगं को देखने से यह बित्कल स्पष्ट होता है कि दासता में 


उत्तरोत्तर व॒द्धि हो हो रही थी | 


दामों के कर्प्य - 


कातिप्य हतिहासकारों द्वारा पर्षमध्यज्ञातीन मारत में दामों के 
कार्य को दासता को ्थिति में परिवर्तन प्रदर्शित करने का >वाधार बनाया 
गया । उनमे विचार में दासतता का स्वरूप पर्शमध्यकान तक अति-अते घरेल 
दासता में बंदल चुका था 7र्थयो्कि दातों ते जो कार्य पर्णलाल्त में लिय जाते 
ये ते उत्पादन प्रक्षिया से सम्बॉन्धित थे जबाए पर्णमध्यकाल में उनसे केवल घरैल 
कार्य हो अधिक लिये जाते में । 7? यह परिवर्तन हन विद्वानों को मान्यता- 
नुपार दासठा को निवर्तमान स्थिति का परिचायक है। दामों के कार्य तथा 
दासता को ््थाति में आने वाले ये पर्काध्यकालोन ग्ररिव्तन इस युग के अन्य 


आधा रिक परिवर्तनों के परिणाम माने गधे हैं ||? हन ऊाधाएरिक परिवर्तनों 


की प्रक्षिया प्र्णमध्यकाल में त्ामनतों के उदय के रू, में देखी! जा सकती है | 
जमो न पर चर्र्याज्तगत रूप मे सामन्तों का अधिकार हो जाने पर ठर्षाक्‍क्तगत 
तम्यत्ति रखने को प्रथा का शथ्रचलन हो गया और इस झुग में आधिकाश 
कृषकों को अर्धदासता जा जीवन व्यतीत करना पड़ा ॥ 7 अथररतू इस द्ुग 
में दातों का कृषि कार्म मैं निर्दैयन कृषक अछंपासों के निश्ेणन को अपेधा 
लाभकारो नहों रह गया | इम्तो आधार पर यह ्छिकर्श निकाला गया कि 
चेंकि दास _स उ्ुग में अर्थव्यज्स्था हे अंग नहाँ रह गधि ये और प्राचोन साल 
की अर्थव्यवस्था दातों पर अधिकाइतया अआधारि, थी , छगीलिए पर्णमध्य 


पुग में दातता मेंद्यास को स्थिति दिखाई पड़तो है ॥+? 


दासता में हास का यह उपर्पक्त निष्कर्ष उत्पादन में दात्मता 
को भामिका के पर्शमध्यकालीन उल्लेखों के तथा श्यित अभाव हैं आधार पर 
निकाला गया है #॥र पूर्षकाल के सन्दर्म में अर्थशास्त्र और बौद्ध जातकों के 
उल्लखों को समे पर्ण॑काल का परियक्षयकर मान लिया गया है। इस बात पर 
ध्यान ही नहीं दिया गया कि पर्शकाल के भी धर्मशाल्त्र ट्रान्ध उम्तो प्रकार 
दातों के उत्पादन कार्यों में निषेजन नर्जों करते जिस प़कार ६ पर्थमध्यकालोन 
धर्मशास्त्रोय ग़न्‍्ध ।  अर्थात्त्र जैसा कोह्ट गन्‍थ चूँकि पूर्शमध्यवाल के सन्दर्भ 
में नहीं मिलता इसी लिए दासों को अर्थव्यवस्था में भामिका का अश्ाव तो 
शायद नहीं था लेाब्नि उनके उत्पादन कार्यो, में वनवौजन के! दिखाने ताली 
अथ्गात्त्र को परम्परा ही नहाँ थी | अर्थास्त्र जैसे ज्रीत मे अभाव को उत्पादन 


प्रकिया में दातों तो शूमिका का अग्ाव मान लिया गया है। जहाँ तक बीढ्ध 


[73 


जातकों का प्रगन है, इस प्रकार के फुटकर उत्लेखों का >भाव पर्थमध्यकाली न 
ज्ोतों में भी नहाँ है। पर्षमध्यकाल के यधार्थ जीवन को उपलब्ध झलाकियों 
में दामों के उत्पादन कार्यों में निवाजन की म्ॉमिका के पर्याप्त संकेत मिलते 
हैं। दातों को प्र्णमध्यकालीन स्थिति को समझने पे ल्ये उनके कार्यों को 
समगराता में देखने को अतप्पकता है और इसके साथ हो इस सम्बन्ध में 
अद्टार्थक अर्थास्त्रोय विधानों में उत्ते तुथक करके भो देखने को आठ9यकता 
है । पर्नमष्यकाल में चेंकि अर्थगात्त्र जैसा गन्‍्ध नहीं मिलता इसल्यि दुष्ट र्थक 
घविधि- विधानो का अनुमान प्रचलित यथार्थ के उपलब्ध प्रमाणों के आधार 
पर लगाया जा सकता है| अध्ययन की एरविधा को द्वष्टिट से हमने इस परे 
प्रकरण को एक हो अध्याय का चिधय न बनाकर दो अध्यायों का विद्यय 
बनाया है | प्रस्तुत अध्याय में हम क्‍्वल दातों के कार्यों' को सम्गता मैं 
विवेचना करंगे और उनके सम्बन्ध में प्रत्तावित शानम्त्रोष काटियों को 


अवधारणा पर भी विचार करेंगे । 


पर्धमध्पकालीन भारतोय दासता पर प्रकाश डालने वाले 
ओत्त अधिकाञत: सार्हात्यिक साद्ष्योँ से हो सम्बद्ध है लॉकिन कातिपय अभि- 
लेखोय स्रोतों से भी दासों के कार्यो की महत्वपर्ण जानकारों मिल जातो 
है। दामों के सम्बन्ध में व्यक्त को गई यांदि धर्माास्त्रीय मान्यताओं 
की चर्चा को जाय तो दाओों के कार्य को दो प्रकार की शात््त्रीय अवधारणफएं 
पदखखायी पड़ती है । शुभ कार्यों को अवधारणा एवं अशुभ कार्यो को अवधारणा । 
और याँदि इसे सामान्यीकरण के धरातल पर कार्य विभाजन का आकार 


प्रदान किया जाय तो दासों के कार्यों का वर्गोकरण तोन रूपों में किया 
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कार्यो. में नियोजित दाप्त तथा इतर घरेल कार्णो में निधोजित दास । यहाँ 
पह कहना अप्रास्तागिक न होगा कि पर्छमध्यकालोन सन्‍दर्भो में दासों के दो 
प्रकार के कार्यो का हो वर्गोज्रिण अध्कापडतिहासकारों द्वारा क्या गया 
है - घेरेल् कार्य एवं करत कार्य । यही वर्गोक्रण ज्णादा प्रचलित हुआ | जो 
वर्भोक्तण उनके उत्पादन कार्यों में सम्बॉन्धत था उमों आधार पर घरैल 

कार्यों से दासों को प्रथ३ देखने को ज्यादा कोशिफं नहीं को गई और शक 
सामान्योत रण को प्ररवात्ति अपना लो गयो कि चंकि परषमध्यकाल मैं दासों 
का ननियाजन घरेल कार्यों में हो अधिक होता था इसलिए घरेल दासता 

के परिप्रेद्यय में दासता का पतन होने लगा | और इतता स्थान कष्दिसता 
मे ले लिया ।+? जबकि यह निर्दर्म एकंाणगी प्रतीत होता है। पर्भमध्यकाल 
में तारे के सारे दास घरेल कार्यो में हो नियोजित किये जाते रहे हों और 
कृष्ठि तथा उत्पादन के क्षेत्र में इनती कीई भमिका न रहो हो, ऐसा 
कहना गलता है। दामों को इस युग में उत्पादन के देत्रों में भो लगाया 
जाता था और यह प्रथा अपवादस्तरूप नहों थी | दात़ों के इन दो 
पनियौजनी + बीच यह म्म को स्थिति कभो+"क्ो उत्पन्न हो जातो है 

जड यह तय कर पाना कठिन हो जाता है वि अम्ृक दासों को हम किस 
कोर्ट में खड़ा करें | अर्धाति उनके कार्यों में हतनी अतित्याप्ति की स्थिति 
दिखायी पड़ती है कि उनके कार्यो के आधार पर उनके बीच कोई स्पष्ट 
घिमाजक रेखा खींच पाना असम्भव सा लगता है। निश्चित रूप ते इन्हीं 


विसंगतियों को वजह से फिनले को इस न्छकर्ष पर पहुंचने के लिये + विवश 
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होना पड़ा होगा कि जिस प्रकार स्पेक्ट्रम के कतिपय चरम बिन्दरओँ पर 

हो कुछ विशिष्ट प्रकार के रंग उभरा करते हैं उत्ती प्रकार दामता और 
स्वतन्त्रता ऊे बोच कोई स्पष्ट विशभ्राजक रेखा खाँच पाना असम्भव है ॥? 
दोनो अवस्थाओं के बोच का अन्तर कातियय चरम बिन्दुओं पर उभर पाता 

है | छन दो चरम अवस्धाओं केबीच को वट स्थिति मिली-जुली अन्पष्ट 
अवल्थाओं का निर्माण करती रहो हॉंगी | हत्तोलिए दासता और स्वतंत्रता 

के बोच कई प्रध्यवर्तों' कोटियाँ भी रहो होंगी इसो कारण के स्म्राति चन्द्रकी 
में दासत्व, कर्सकर तत्व एव दारत्वफी तीन कोर्टियाँ शास्त्रीय विवेचनी को 


दृष्टि में स्वतन्त्रता एवं दासता 7? बीच अवधारित की गई है। 


दाओों के कार्ट को अवधारणा 


जिस जया दकदाक वए0>यारा्रप जया: लोक प्रदका परतिया- याापक ्धप्ा७ आयकाभपारात5 वरककजप2० चे+मदागाक धउाांक्रलबफसा 


शुभ एवे अशुभ कर्म - 


2८0 बलि पातण्कण मदफदात 





दातसों के कार्यो को लेकर कातिषयय चिद्ातों को यह मान्यता 
है कि मौर्यकाल के बाद दास क्वल अशुभ कार्पो में हो लगाये जाते ये । 


/ 72 इनके अनुमार यह सही 


गुभ कार्यों से उनका कोर्ड सरोकार नहाँ था | 
है कि नारद ने दातलों को ॥5 काटियाँ गिनायी है लैकिन नारद तथा 
बहस्पाति दोनों ने ही यह स्पष्ट कर दिया है कि दास क्वल अपधित्र 
कार्यों के लिये हो होते हैं ।[?2 इन अवाभ कार्यों में जेशा द्वार को सफाई 
करना, सड़क एवं राजमार्गों रो सफाई करना, शीचालयकी सफाई करना, 


मल-मृत्र तथा मंदिरा आदि को पफैंकना, मालिक की जता, उसको लासनात्मक 
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की 


त्ाप्ति तथा गृह॒याँगों का प्रत्माधन आदि करना शामिल था । 7 इसके 


विपरोत जो दास उत्पादन कार्णों में लगाये जाते ये दे शुभ कार्य ३रने चालि 


दास माने जाते थे । 22 


उपरक्त साक्ष्य के इस विवेचन में कछ विसंगतियाँ 
हैं, जैसे- एक तो यह कि इन स्म्रातिकारों ने शायद यह कहाँ नहों उल्लेख 
किया है कि दार्तों को वश कार्यों में नियोजित हो नहाँ पिया जा सकता 
और न बाद के व्यतस्थाकारों ने हो ऐसो $।ई व्यठस्था प्रदान को जिसमे 
उपर्युक्त मान्यता को अऑभिपुृष्टिट हो रहो हो | दमरे यह वि पर्णमध्यकाल 
में हजारों को सख्पा में दासों का उल्लेख मिलता है और ते मबके सब केवल 
घरैल कार्यों मेंआजुभ कर्मों तक सीमित रह- गये हाँ, ऐसा भरी उपलब्ध प्रमाणों 
के आलोक में स्वीकार नहाँ किया जा सकता । 

इस सम्बन्ध में इन विद्वानों ने ए+ तर्क और उ््तत जिया कि 
चेंकि पर्णमध्यकालोन समाज में दात़ों का वर्ग संगठित हो रहा था +० 
और दात्त विद्रोह जो पूर्णकालोन साध्यों में स्पठट है , की प्रबल सम्भावनाएं 
उत्पन्न हो गयो थी इसलिए दासों में ठगचितना के आ जाने के क रण दासता 
में दाम को स्थिति आलोच्प सन्दर्भ में दिखायी पड़ती है । 2” इस सम्बन्ध 
में इन लोगों ने यह प्रमाण प्रस्तुत किया फि नारद ने स्थानोय विवादों 
में एक वर्ग विशेष के लोगों को जिन्हें चार्गमिनू, कहा गया है अपने-अपने 
वर्गों के मामले में गवाहों के लिए बुलाया जा सकता है । 70 कात्पायन 


के अनुस्तार जिनके लिए चर्गिनु'बरांब्द का ज्र्योग होता है उनमें दामों के 


नायक भी शामिल हैं ।/?? इस प्रकार दासों के संगठन मजब॒त होने से दास 
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प्रथा में और भो उमजोरो आयो होगो । “? इन इरतिधहासकारों का उपर्यःत 
तर्क इन्हों के पर्व तक के विपरीत जाताहै क्योंकि सामाजिक वर्ग चेतना ते 
अनुप्राणित स्ामन्‍ती समाज के उच्च वर्गोय लोग विरुद्ध रूप से अशुभ कर्मों में 

ले हुये दासों को न्यायालय में जाकर गवाही देने ० क्विध्नाधिकार कभी 

न देते । यह विशेषाधिकार केवल उन्‍्हों दासों के लिश रहा होगा जो 
पु कार्थों में नियोजित ये | द्ाशों का शुभ और उशुम कर्मों के हिसाब 
ते विभाजन शुद्रों के सत्‌ और अम्मतु विश्ाजन के अजछप प्रतीत होता है । 
मुक्दमी में दासों रो गवाही को बा:, नारद और कात्यव्रयन हो पहले -पहल 


नहीं करते बालक यह अ!धकार उन्हें मन भी प्रदान करते हैं । लत 


पनु की 
ट्यवस्था के सन्दर्भ भें देखने से नारद और कात्यायन को उक्तियों का एक 

हो अभिप्राय हो तकता है कि ते मुकद्र में गठाही देने के दासों के इस 
व्विष्याधिकार जो केवल पुभ कार्य तक ही त्रीमित करना चाहते थे जबकि दास 
को स्वामी के शरोर का प्रत्तिबिम्ब मानते दाले मो 62 दासों के दोच 

शुभ और अशुभ जैसा शोई विभाजन नहाँ करते । दासों कबोच इन दो वर्गों 
का उदय उनको स्थिति में मुधार और अदनाति , दोनों हो प्रवात्तिगों, को 
माय-साथ उर्पास्थित करता है | स्पष्ट है कि दामों के सैनिक कार्यों 7 

तथा राजकोय कार्पों में नियोजन | और उत्पादन में उनकी श्मिका ९० 

के कारण हो शुप्न कार्य करने वाले दात्नों को कोटि का उदय हुआ होगा लेडिन 


दाम तो वे फिर भो ये हो |! 


दातलों के कार्यो को' लेकर एक ब्रान्यता यह व्यक्त को जाती है 


कि पर्णपध्यवाल में आकर दातस-दासियाँ की चर्चार्ठमकर एवं १र्थकरी के रूप 
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में मिलने लगतो है "जिसको पृष्ठभामि सम्भावतः उ्रथम सहस्तायादी ई0 

के मध्य फे आस-पास , मुख्यतः सानयाजिक तथा आर्थिक तत्वों के कारण 

दासता मेँ पतन को प्र्वात्ति के प्रबल्तर होने में निित दिखाई पड़ती है ॥/77 
नारद के काल तक अति-आते दातता ते ए॒च्ति के विधानों की व्यापक रूप 

ले लेना दातों को मम्भावत्त: बटाईदाएों, परस्टेदारों तथा (थि मगादरों 

के रूप में एक कुला वातावरण गिला होगा और अत्याधिक पराश्रितता के 
बन्धन मे बाहर आकर इन लोगों के साधारण किस्म को परशाप्रितता में हो 
रहना पड़ता रहा हेागा | 7 हैफे हततिहाराकारों को इस सम्बन्ध में यह 

सोच उत्त समय अत्यन्त चिषारणीय हो उातो है जब हे दातों एवं क््मकरों 

की एक धरातल पर ला खड़ा करने के प्रयास को पर्णमध्य कालोन सम्राजार्थिक 
परिवर्तन की देन मानने लगते हैं और दामों को स्थिति में सुधार को दिखाकर 
एक तरफ तो वे दातसता के पत्तन ली. बात्त दत्त अधोत काल में करते हैं 

और दत्तरो तरफ इसी युग में दासों को केवल घरेल दासता तक सीमित 

करते हुए उनसे क्वल अधुभकर्मो को कराने की परस्पर विरोधी बातें करते 

हुए दिखायी पड़ते हैं । इस सम्बन्ध में यह कहना अप्रासंगिक न होगा कि 
स्प्नाति चॉन्द्रिका मानठदीय मम्बन्धों को तीन कोटियों का सकऋषपण करतो 


/03 यहाँ बह कहना 'प्रासंगिक न 


है - दामत्व, दारत्त एठं कर्मकश्त्त | 
होगा कि स्म्तिकार ने दातत्व एवं कर्मकरत्व में पर्याप्त अन्तर दिखाया 

है । दैभे भी यदि दार्सों के कर्मकर्रों के यादि पर्षक्षलीन उल्लेखों को ध्यान 
में देवा जाय तो दाततों तथा कर्मत्रों, दोनों हो को दो-दो कोर्टियों 


के ईनर्क्षान होते है। पर्णवालोीन समाजार्थिक इतिहास पर महत्वपर्ण प्रकाश 
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डालने वाला ग्रान्य अर्थात्त्र ऐसे प्रमाणों को सराक्षित रखे हुए हैं जहा इनकी 
दोनों कोरटियोँ के नदर्शन होते हैं । '?कातिपय इतिहासकार कर्मक्रों कौ 
उत्पादन के कार्य में लगाये गये वेतनभोगी श्रामिः मानते हैं । “ दुछ विद्वान 
इन्हें अन्तिवासों को कोटि में रखते हैं तथा इन्हें राज्य द्वारा विविध प़कार 
के कार्यों में लगाये गये वेतन भोजों श्रमिकों को तरह मानते हैं | कुछ 

शैसे इतिहासकार भो है जो इन्हें दातो को क्ौर्टि में रख्ते हैं | |“ इत 
एकार कोटिलोय अर्था सत्र में कर्मकरों के वर्ड रूप दिखायी पड़ते है । कम 
तथ्यों के आलोक में याँदि ५ा वो जाय तो अर्थशास्त्र में दाम और काकर 
के उल्हख प्राय: ए+ साथ ही हुए हैं इसलिए पष्ट कहना कि प्ूर्णमध्यकालोन 
सोतो में दामों को कर्मकरो ते जोड़ा गया है तो यह कोई नवीन परिवर्तन 
का सचक नहाँ माता जाना चाहिए | उसतरो तरफ अर्थातत्त्र में हो दासों 
एवं कर्मकरों के कार्यों में पदि एछ मां मा तक समानता निल्‍हतों है तो कई 
रूपो में दोनो के प्रथक-पुथक कार्य भो मिलते है। वाद कौटिल्य एक ओर 
कर्म रो. को कभो-कभ्ो धातु विशेषज्ञ >, करदाता, | “? वेजनभोगी' ” ” आदि 
के रूप ने चित्रित करता है तो दम्री! ओर वह उछकर्णवरों को घरेल नौभ्रों 
को तरह हो भोजन, वत््त्र और ॥वक्षत संदिरा आदि पर हो आध्रित रखता 
है । 0 जहाँ तक इन उल्लेखों के आधार पर कर्मकरों को सामाजिक स्थिति 
का प्र॥न है, उन्हें न तो दामों को एक कौटि हो माना जा सकता है 


और न उत्के उपर परतन्त्रता दा आरोध हो किया जा सका है। याद 





कर्मकर दाजों को तरह परतनत्र शांति ते करदाताओं में उनोी। उल्ेख 


हो नहोीं उठता और न कृषि कार्य में अक्षमता को स्थिति में कौरटिल्य उन्हें 
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राज्य की ओर ते हल, बैल और बीज जैसी सद्ायतायें हो उपनब्ध 
कराता है | उनका वेतनत्रोगी तथा कतुक्मों में दक्षशिल्पी होना भी उनको 
वैधक्तिक स्वतन्त्रता का परिचायक है जितकोी अभिषुष्टि कतिपय पालि ट्रान्धों 


में भी हो जाली है | हर 


इसो एकार दामों की स्थिति में विद्यारणीय है | अर्थशास्त्र 
दातों दो राज्य द्वारा विष्टि काकिरों एतं दण्ड प्रकृतियों के साथ कषिकर्म 
भेँ लगाने के अमेक्दा: उल्लेख करता है 7? पमनन्‍तु न तो व्यादितगत रूप से 
और न राजकीय रूए ते >केल दास श्रम का प्रयोग कृि के लिए बड़े पैमाने 
पर होता हुआ दिखाई देता है। अत्त: जब तक दातों के साथ उॉल्लिखित 
अन्य प्रकार के श्रागिका को भी दामों को विशजिनन कोर्वहयाँ न मान लो 
जॉय, तब तक दासता को कछिकर्तम का प्रधान आधार नहों बताया जा 
सकता | द्रसरों तरफ घरेल कार्यो. में दामों के निधजन को मी पर्षाप्त 
प्रधाका दो गई प्रतोंतत होती है । ) यही नहाँ, दासों को एक ऐेप्तो 
वतिश्षिट कोटि को भो इलक गिलती है जो कर्मकरों को तरह भौजन, 
वस्त्र और चिक्तत मर्दिरा पर रखे गधे ये और उनसे पैदल घरेल कार्य तथा 
अशुभ कर्म ही कराये जाते थे । 7 ज्रामान्य दासों की कोर्टि इनसे पुथक 
दिख्वायी पड़ती है | इर्सालिए जब तक कि दागों एवे कर्मकर्रों को दो 
कोटिया नहों मानो जवती, दासों एवं कर्मकरों के साथ-साथ उल्लेखों 
से पर्वकालोन समाज में भी वैसी हो आन्तिर्याँ व्याप्त हो जायेंगी जैसी 


कि इन इतिहासकारों को पर्फ्रषध्पतालीन सन्दर्भी में हुयी है जबाक 
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'पर्ममध्यकालीन सन्दर्भ में थी चल्ठुतः पर्थकालीन स्थिति का निदर्शन ही 


हैाता है जो निम्न उदाहरणों मे जौर भी अधिक ल्प८्ट हो जाएगा | 


अहज्जातक पर माष्य लिखने चाले भठ्टोत्पल का काल लगभग 
दावों शताब्दी ई0 माना जाता है| ह्बहज्जातक के कातिपय दाम-दापमो 
के विवरणों 7: परभट्टीत्पल की टीका को लेजर दामों के कार्यों की 
एक ऐसी अदधारणा कातिषय ह्वॉतिहामक्ाारों टारा प्रस्तुत को गई पिमसके 
अजतार दामों का स्तर उपर उठकर एक तरफ तो कर्मझरो को स्थिति 


भें पहुँच रहा था 


और दमरी और नारद के माध्यों के हवाले से यह 
मान्यता स्थापित वरने को शेष्टट की गई कि दासों को पन्नमध्यकालोन 
व्यवस्था में ऐेवल उद्युभवर्मों में ही वनयेतित किया जाता था | हल 
बृहज्ज तक के आतिरिप्त मीनराज के इ॒द्धघवन जातक 2* तथा वाराहमिहिर 
को हहत्साडिता 27 के कातिपय उद्धणों के आधार पर प्रेष्यों; कर्मकरों एवं 
दामों के बोच के अन्तर को लगभग समाप्त सा कर दिया गया और 
दाणों के सम्बन्ध में एक सामान्यीकतण की प्रवात्ति अपनाकर उन्हें उत्पादन 
व्यवस्था से अलग रख्ते हुए केचल अशुभ्न कममों' में नद्ुक्त दिखाकर दासता में 
द्वास को बात जो परिषुष्ट करने का उयास कियागया 0 जेक्नि झेमे 
गम्मीर न्किकर्शों -को निःप्ठृत करते के एर्ण इस पर सक्षम द्रष्टिपात करना 
आवायक है | जिसके लिए इस सम्बन्ध में स्पाति चन्द्रिका में पशलने वाले 
दातत्व, दारत्व एवंकमैंकात्व सम्बन्धी मानव तम्बन्धों को तीन शेटियों 


के आलोक में भी विचारकरना पड्लेगा तभो इनका ताम्तातिक स्वस्य साभपमे 
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आ सकेगा । चहत्ताहिता में वाराहमिहिर ने चोर फे 3 भिन्नान करने वे 
सम्बन्ध में एक मनौरंजक ज्योतिष विधान को चर्चा ढो है जिमके अन्तर्गत 
दात-दन्नसियों को मी चर्चा है | 7? वराहमिहिर ने इस विशिषट एसंग 

मं पह विधान बताया है कि पादि किसी के घर भें दोरो हो जाधथे और 
चोर का पता लगाने के लिये प्रशन+त्ता आप- सामने समुवाल्धित हो तो 
किन ल-ाणों से कस चोर को पहचान करनी चाहिए । उद्दाहरणाथ - पाँदि 
फ़्न उर्ता योर का पतला एछ्ते समय अपने अन्तरंग स्थानों का स्पर्श करता 

है तो यह समझना चाहिए कि चौरी डिसो आत्मीय जन हारा की गई 

है और याद बाहयअंग का स्पर्वी उप्त समय किया गया हो हे चोर कोर्ड 
घाहरो व्यक्ति होगा ॥ इसी तरह यदि ट्रवनकर्त्ता उस पदम्य पैर के अँगठे 
का स्पर्श करते हुए चोर के बारे में पछ्ठता है ते यह समइना चाहिए कि 
चोरी उप्तके दाम द्वारा को गयी है तथा पदि पैर की उगालज्पों लो स्पर्श 
करते हुए प्रशनन पक्छता है तो दासी ,ारा चोरी दो गई होगी |। प्रश्नकर्त्ता 
पादि उप्त स्रमय जाँध का स्पर्श क्थि हो तो चौरो ऐहय दारा और नाएमिका 
स्पर्श लिय हो तो बोरो भगिनी हारा जीगई शानना चाहिए ॥ गांद वह 
लर्याक्‍्त हृदय का स्पर्श क्यि दुए है तो घोरो पत्नी द्वारा भौर यदि हाथ 
का अंगुठा छुए हुए हो तो चोर पुत्र होना चारहए । यदि हाथ की अंगुलो 
का स्पर्श उस सग्य किया गया हो तो चोरी अपनी पत्री द्वारा तथा याँदि 
पैट कास्पर्श किया गया हो तो छोर माता होनों दाहिए । यादि मर्घा 


का स्पर्श करते हुए प्रगून पछा जा रहा हो तो चोरो गुरू द्वारा और यदि 
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दाँयो बाहु का स्पर्श किया गया हो तो चोरी भाई द्वारा और बायाों 

भुजा के स्पर्श से भामों द्वारा चोरी को गयी समझना चाहिए । वराहामिहिर 
को उपर्युक्त व्यवस्था पर अंट्टोत्पल ने आाध्य लिखते हुए प्रेष्य को कर्मकर 

मे तुलना को है |? इसी साक्ष्य के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला गया 
है कि प्रेष्य अब कर्मकर को कोर्टि में आ 7धे ये । ?' जबकि भठूटोतल्पल ने 
अन्यत्र प्रेष्य को दास ? प्रेष्य को कर्मकर ?- दास कौकमकर' ? तथा दास 


।95 $ छूप में चित्त किया है। इस सम्बन्ध में हब यह आचपजयद 


की अतक 
हो जाता है कि वराहामिाहिर के इन शब्दों के प्रयोगों पर गम्भीरता से 


वियार किया जाध | 


वराहामिहिर ने बड़े हो स्पष्ट तरीके से उक्त इलौोक में प्रेष्य 
और दात्त का हवाला दिया है| बैसे तो फुटकर प्रयोगों से यहबात साफ 
नहों हो पत्ती लैकिन इस श्लोक विशेद्य में वराहामिहिर से स्पष्टतया एक 
वर्गोकरण प्रस्तुत लिया है जिलों गुरू का स्थान शिर पर बत्ताकर यांदि उसे 
सबसे उच्च स्थान पर अभिष्थिकक्‍्त किया है तो दात्तन-दासो को कमा: पैर 
के अंगठे एवं पैर की उंगलियाँ से तुलना #एके उनको निम्नास्थिति का परिचय 
(दिया है। पहो नहों, इसो विवरण में प्रेष्यों को जघा से जोड़कर वर्णव्यवस्था 
को उस परम्परागत्त परम्परा को याद त्ताजा कर दो गई जिसमें इद्रों 
की उत्पत्ति पैर ते तथा वैश््यों को जंघाओं से बताकर वैष्यों को उाद्धों ते 
ऊपर बिठाने का प्रयास किया गया ॥?* हल्तुत: बरीर के महत्वपर्ण अवयच 


के छप में पैर के अंगुठे का भी उतना हो महत्व है जितना कि हाथ के अंगठे 
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का भी उतना हो महत्व है जितना कि हाथ॑ के अंगठे का लेकिन सामाजिक 
स्तरोीकरण के हिलाब ते यहाँ प्रेष्याँ को दाओनों से उपर दिखाया गया 

है जिले या तो भाष्यकार ने बिना गहराई से छानबीन कि हुए उन्हें 

कर्मकरों एवे दासों को कोट में रख दिया था कोई औीौर प्रतिबद्धता रही 
होगो । ऐसा प्रतीत होता है कि श्रम की विभिन्‍न कौर्टियीं के बारे में 
गाल्त्रफार को कोई आ्ति नहों थी | उसने इसीलिए किलो वर्ग विष्ेष 

की एक -द्वतरे के साथ न मिलाने के लिए अलग-अलग अंगविन्यास का तरीका 
अपनाया | अर्थात्‌ उसने किसो कोर्ट को द्वसरोीं कोर्टि से मिलाने की भल कदाएपि 
नहों को | सम्भवत: यह चविवशता टीौकाकार के समक्ष समुपस्थित हो गई 
होगी क्योंकि उत्ते इनके पर्वायषवाची शब्द द्ुदन पड्ते रहे होगें | सम्भवत्त: 
किसो विशिष्ट परयायिवाची के अभाव में भाष्यकार ने ऐसे मिलते-जुलते शब्दों 
को एक कर देने की एक अनचाही बल कर दी जो काॉतिपय हतिहासकारों 

का पक्षपोषक बन गयी । इस विकाता का एक अन्य प्रमाण इसी वहत्माहिता 


में मौजूद है जबकि वह वैगया और बन्धकोी को “77” बछु एवं ब्राइम्मण के । ? 


दास एवं पृत्यु | ?? को तथा दास एवं कर्मकर00 को एक दूसरे के पर्याय 
के रूप मैं चित्रित करने लगता है | इसलिए ऐसे उन्पुक्त उल्लेखों से उपर्युक्त 
न्ध्किर्षों को निःम्नज करते हुए यह कहना, कि पर्णमध्यकाल में दाओ्तें। को 
उत्पादन कार्य से विरत कर दिया गया था और इसका स्थान अर्धदातों 
ने ले लिया था,“? उचित नहाँ प्रतीत होता । हैते मो प्रेष्य के दामों 
के साथ यादि उत्तनो समानता पूर्षमध्यकालोन घंटना मानी जा रहो है तो 


गौतम धर्म तृत्र में ग्रेष्य ब्राहम्मण के साक्ष्य? के आधार पर क्‍या यह न्छिकर्ष 
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निकाला जाना उचित होगा कि उत थुग में ब्राहम्मणों को भी दात करति 
में आबद् किया जाता था | प्म्भवत: ऐस्र निष्कर्श शेतिहासिक साध्यों के 
अभाव में अतगत प्रतीत होने लगते हैं। इनमे ऐसा प्रतीतहोता है कि रेस 
प्रयोगों अथवा ऐसी व्याख्या को उन पब्दों के पारिभाधिक अर्थों में 
स्वीकार नहों करना चाहिए जॉल्क यह भाष्यकार का हेवल अर्थ सम्प्रेषण 
कर एक तरोका मात्र है। इससे प्रेष्यों, दातों एवं क्मकरों के, सम्बन्ध में 


कोर्ड पारस्परिक अन्‍न्‍तति नहाँ उत्पन्न करनी चाहिए । 


इसी तरह के कातिय्य विसंगातियाँ स्वाति चन्द्रिका के उस 
विवरणों में भी मिलती है जिसो दामत्व, दारत्व एवं कर्मकरत्त की चर्चा 
को गई है। स्म्नति चन्द्रिका में दातत्व के उल्लेखों ले यह प्रतीत होता है 
कि दास केवल अशुभ कर्मों के लिए हो नहों रखे जाते ये बालक अद्यभकार्प 
उनका क्शिष्ठ कार्य समझा जाता था | इस कार्ष को दासों को छोड़कर कर्मकर 
नहों कर सकते थे लॉत्नि अपने उन कार्यो को सम्पादित करने के. उपरान्त 
वे अन्य काजे में भी सहयोग प्रदाम करते रहे होंगे क्योकि पर्शमध्यकालोन 
में अथ्व्यवत्ता के सर को देखते हुए पह आशा नहां को जा सकती कि एक 
प्रकार ये कार्यी केलिए एक प्रकार के ही श्रामिक रखे जा रहे होगें | इस बात 
को सम्भावना अधिक है कि एक प्रकार ) श्रामिक से >नैक प्रकार के कार्च 
ब्विय जाते रहे होगें | वर्जित होने के कारण कर्मकरों से अज्ञुभ कर्च तो नहीं 
कराये जा सकते रहे होगें लैकिन दार्तों ते धार्मिक पवित्रता को सोमा में 
आने वाले शुभ कार्यो को छोड़कर बुमन्अशभ दोनों प्रकार के कार्य कलए जाते 
रहे होगें । 
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इसी प्रकार दारत्व एवं दातत्व के अन्तर्सम्बन्धों को भी देखा 
जा सकता है । स्त्री केवल सम्भोग का साधंन मात्र हो नहाँ थी बालक 
उसका कार्य शुभ-अग्ाभ दोनों के अन्तर्गत था । वह कर्मकरत्व और दासत्व, 
दोनो कोर्टियाँ के, के कारणों के साथ-साथ सम्भोग का भी साधन थो । जबकि 
दुमरी ओर दारत्व ग्रहण करने वालो त्त्रियाँ शुभ एवं अशुभ कर्म, दोनो ही 
कर सत्तोी धो | उनका सम्भोग में कोई विधेध्य सम्बन्ध नहों था | दार 
केवल सम्भोग का हो साधन नहीँ थी बॉल्कि परिवार की सीमा में रहते हुए 
अनेक ऐसे शुभकार्य भी ये जिसमें उप्तका निधाजन होता रहा होगा | इतो 
तरह कर्मकरों का विशिष्ट कार्य शमकर्म तथा दातों का विश्िट कर्म अशुभ 
कर्म रहा होगा ॥ जिस प्रकार दार ते शर्म कर्मों को लिए जाने को मनाहो 
नहों थी उत्ती प्रकार दात्तों को भी अशुभ्रकर्मों तक हो सोमित नहाँ किया 
गया क्योकि अशुभकर्मों को मात्रा । दातों की संख्या के अनुपात में अत्यन्त 
कम रहो होगी और खाली मय में उन्हें उत्पादन कार्यो में भी नियुक्त 
कर लिया जाता रहा होगा जिमके प्रमाण भो अधोत्तकालोन साह्वयाँ में 
मिलते हैं | इस प्रवार हम देखे है कि स्मातिकार ने दासत्व एवं कर्मकरत्व 
में तो विभेद स्पष्ट किया है लेकिन दासत्त एवं दारत्व के सम्बन्ध में 
उसने शेसी कोई विभाजक रेखा नहों खीचों । इसका तात्पर्य यहहै कि बुभ 
एवं अशुभ कार्य दासत्व में भी जुड़े रहे होंगे और दारत्व से भी उनका 
दैस।' ही, कार्यध्रेत्र की दृष्टि से, सम्बन्ध रहा होगा | ऐसे में उन हातिहास- 
कारों को मान्यता सहो प्रतीत हीतों है जिसके अनुसार दासी से पादि 


अशुभ कार्य लिए जाते ये तो उससे भोजन बनाने काकार्य भो ल्या जाता 
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था और दास ते यदि खाद फेंकने का कर्य लिया जाता था तो कृषि 

कर्म में भी उसका निधाजन साफ देखा जा सकता है ॥77 यह सही मो है 
क्योंकि अशम कर्मों के विधान ते शुभ कर्मों का न्धिध नहाँ होता अन्यथा 
जित प्रकार धर्मगात्त्र ठ्रेथों में साफनसाफ कर्मजरों के कार्यों का विशिष्टोकरण 
निर्धारित कर दिया गया है वैसे हो दातो के सम्बन्ध में भी विधान मिलता । 
इस सम्बन्ध में एक थ्य हर भो महत्वपूर्ण लगता है कि इतने सारे घरेल 
कार्यों को सम्पादित वरने वालो दासी अपनो इतनों भातपिकाओं के बावजद 
वह त्िर्प दात्ी की दासी हो रह यो | दात्ीके रूप में उसकी सामाजिक 
पहिचान के रूप में कोई विशेष अन्तर नहों आता चाहे वह विचक्षणा के रूप 
में अतलनोय विदद्यो का ब्रेय प्राप्त क्यि हो अथवा उदृदा नौनिका और 
वल्गा के रूपभे अपनो रानी के प्रति स्वाभिभाक्ति के कारण उथला अन्य 
कारणों ते रानी को म्त्यु के बाद चिता में प्राकट हो गयो हो या 
देवदत्ता दासो रहो हो जो धार्मिक कत्पों ते संलग्न रही हो अथंवा अन्य 
इतो प्रकार की द्वेर मारो दासियाँ रहो हो, जिन्होंने इस श्रुग में अनेक 


प्रशसनोय कार्य सम्पन्न किये । 


पर्णलमध्यकालोी न साहित्यिक तथा अभिनेषीय साक्ष्यों से दास- 
दातियों के नियोजन क्वज़ीं उल्लख मिलते है उनमें यादि दासी का निधयाजन 
बर्तन साफ करना, जंठन फैंकना, मत मत्र फैकना, विकुत मादिरा हटाना, 
शौचालय ताफ करना, सडुक साफ करता, मालिक को स्नान करने में मदद 


करना, सम्भौग के लिए स्वयं को प्रस्तुत करना आदिका तो साथ ही साथ 
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अन्तपुर को व्यवस्था, पान खिलाना, चेँवर डुलाना, पानों लाना, भोजन 
बनाना गब्जी काटना, दर दुहना आदि भी उनका कार्य था। इन घरेल 
कार्यों के अतिरिक्त कुछ इतर घरैल कार्य भो थे जिन दास दार्तियों के 
पनाजन को बात दिखायी पड़ती है जैसे संदिशवाहिको रह्चिका, मेनापतित्व 
काविय-तओ, प॒जा पाठ, दान एवे करूणा के करतिपय अन्य कार्य साॉम्मलित थे । 
इसी प्रकार उतादन कार्यों में उसने उल्लेखों को देखा जा सकता है जिममें 
काषि कार्य , मार ढोना, चारा काटना, निकार्ड, कटाई मड़ाई आदि क्रने 
के साथ-साथ दास व्यापार के साध्यम से राजकीय राजस्व में अभित॒द्धि करना 
आदि को चर्चा गिलती है ॥अतश्व इनके कार्पो के उल्हेखाँ के आधार पर 

इनके अशुभ एव गुभ कर्मों की उपर्युक्त पृष्ठभामि के अतिरिक्त निम्न वर्गोकिरण 
के माध्यम से भी ्वनकोी समाजार्थिक हैसियत का अन्दाजा लगाया जा सकता 
है । इमको अध्ययन की मुविधा की द्ुष्टि ते हमने तनिरम्नालधित तौन वर्गों 
में विभक्त किया है - 

।- घरेल कार्पो में निधौजन 2- इतर घेरेल कार्थो में निधाजन और ३- उत्पादन 
कार्पो' में नियोजन । 


।- घरेल कार्पों में दास-दारतियाँ का नियौजन - 


अत्ाभा०यहयान' अफकाआममिदा।आायाात आयकाक जखवाइअशाताएक दरबार इआादाधाक काका पाक मदद नाप वा्ाकर धक्यक-जकयरात- काकास- बयाए/क ताक अामकमाभ मकान यकापक पाउएाक अलालेकन +पककाकन, ऑषककपरलप कक लहापफपात्रचआर सलाजक का सहददक 


विरुद्ध रूप ते घरेल कार्यों में रप्तोईघर ते सम्बॉन्धत समस्त कर्म, 
मालिक को तेवा ते सम्बन्धित कार्य तथा द्ृध आदि दुहने तथा बाजार से 
सरोददारी करने जैते कार्य आते हैं। पर्णमध्यकालीन साक्ष्यों को सद्ठम अध्ययन 


ते यह ज्ञात हाता है पक इत युग में दासियों ते भोजन बनाने*0? गछ्जी 
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गोबर से घर को लिपाई करने, 0 पानो मरने, | आतिथियों को खाना 
परोसने, “0? प्रालिक का बिल्तर लगाने पान खिलाने” * लेपयाओं के 
कार्य करना? आम्ष्ण पहिनने में मालिक “मालकिन को मदद करने, “* 
वस्त्रादि पहनाने” काॉतिपय वर्जित सामानें को खरीददारी 28 ॥रने 

के साथ -साथ प्रवेश द्वार व शौचालय की सफाई वरन, “' ?उच्छिट 
भोजन , विक्षत मदिरा तथा मत्त-म्रत्र बाहर फेकने 40 , सम्भोग सुख प्रदान 
करने” तथा डोलो उठाने“ जैसे कार्यों जो सम्पन्न कराया जाता था । 
निश्चित रूप ते इन कार्यों में शुभ एवं अशुभ कर्म दोनों हो सम्मिलित है लिकिन 
आजुपातिक द्वष्टि से अशुभ कर्मों को संख्या उपरईक्त तालिका में अधिक नहाँं 
दिखायी पड़तो है । दास दार्तियों के उपर्धक्त वर्णन पर्न्‍्ममध्पफालोन ऐतिहालिक 
स्रोतों में मिलते है लॉकिन याँदि पर्मकालोन भारतोय समाज में भी दास-दारमियों 
में प्रायः ऐसे हो कार्य लिप जाते ये । 


पर्चमध्यकालो न साहित्यिक ताक्षपों में दास-द्रासियांँ के उपर्यक्त 
निधाजन से सम्बॉन्धित कातिपय रोचक प्रसंग प्राप्त होते हैं ॥ यांदि शुक्राचार्य 
पत्नी को दातो के रूप में “““ चित्रित करने में संकोच का अउमव नहीं करते 
तो तोमदेव भट्ट राजा को दासी के प्रेम में आसक्‍्त दिखाता है।““* तामुदिव 
हिण्डी में दातियाँ यदि मब्रालिक को कामोद्दोीप्त करतो उुई प्रतीत होती 
है “2० तो हेमचन्द्र तथा तोमदेव तरि भे अपनो कर्तियाँ में दासियों से सम्भाग 
एवं स्वच्छन्द आनन्द की टद्राप्ति करते हुए मालिकों को चित्रित क्या है |2० 


बिल्हण ने यदि एक ओर दातो की राजा के साथ झेल खेलते हुए दिखाया 
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है तो क्रिष्ठिगलाका पुखुषारित दातियों ते वेशयाप्रतत्ति कराकर धन 

कमाने को निन्‍दनीय बताते हुए इसमे प्रतिबान्धित करने को बात करता है। 
कल्हण एवं हेमचन्द्र पदि दामों ते पानो दुलवाने का साध्ष्य प्रस्तुत करते हैं 

तो धरणि जाट दाती ते पृत्र प्राप्त करते हुए गुणमुद्र द्वारा दिखाया गया 
है| राजोखर यदि दासी मे माल्कि का विस्तर लगाने का ताधय प्रस्तुत 
करते हैं तो सोमदैव भटूट नन को अपनो दामो से जुआ खेलने में आन्दातिरेक 


८४27 दकद नारद उनमे 


को अनुर्भात प्राप्त करते हुए चित्रित करता है । 
अशुभ कर्मों वो करवाने-की . बात करते हुए पाये जाते है तो मेधात्ति वि, 
कुत्लक, अपरा जितपच्छा, स्म्राति चन्द्रिका, मिताक्षरा, दायमाग, अग्ग्नपराण 
आदि में दालनदातियों के कातिपय अधिकारों को चर्चा भी मिलती है तथा 
ऐसे नियमों की व्यवस्था मिलती है जिनके अतिक्रमण पर दण्ड को व्यठस्था 
निर्धारित थी । दातता ते म्र॒क्ति को अनेक मैद्वान्तिक व्यवस्थाएं इस श्ुग में 
विद्यमान थों | 


2-« दइ्वतर-घेरेल कार्यों में दास-दासियाँ का नियोजन - 


थक चर ताासदां कृादप्राक पदक 'पाहचत अररत+ बापदतपबरतावक, पय्ातपानयायटाजक, धाजलता्सादाबतग पावथ० ब्रद्रकीत: कक दादा दााफ्रफापादत सताप्-काताा पाक <0डाजआ चप्परकमपरबर्रक प्यवदलाऊ तक काात व्ताक- दाल 





दार्सों के उपर्धुक्त घरेल कार्पों में निधोजन वे आतिरिक्‍्त पर्णमध्य- 
कालो न स्रोतों भें अनेक ऐसे विवरण भिलते हैं जिनमे यह ज्ञात होहा है कि 
इस छुग भें दातों में केवल घरेल कार्य हो नहीाँ बन्‍लिए जाते ये बा लक अनेक 
ऊय्छे कार्मा तथा धार्मिक गतिविधियों के सम्पादन में भी इनकी श्ामिका 
है।ती ह थो । कहने को आकयक्ता नहों कि शेप कार्यो में दान*“20 भले 


लेकर तैनायतित्व“२? तक के कार्य सम्मिलित थे जिसमे सदेशवाहक, गुप्तचर, 
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भैनिक , रधक, एवं कतिपय लौक कल्याण के भी कार्य शामिल ये ।70 


राजकोय क्रार्यों में इनकी नियुक्ति शान एवं अशुभ दोनों कार्णो के लिए की 
जाती रही होगी । यथा- दातों द्वारा राजमार्गों को सफाई यदि शक 
राजकीय कार्थों का अध्राम्म का था तो दामी को माला ,बरही तथा 
तलवार के माथ रखवालों जैता अतिमहत्वपुर्ण कार्य सॉपना किसो भी तरर 
से अग्युभकर्म की कोर्ट मैं नहों आ सकता ॥ याँदि दात मालिक की अनुर्पास्थिति 
में नोलामो जैसे कार्य तथा मालिक के मुकदर्मों में गवाही देने का कार्य कर 
रहा हो तो उत्ते कैते अशुभत्व का प्रतौक गाना जा सकता हैं | एक ओर 
विमल्सारि ने “7 जैन मरन्दिरों में दारतियों का प्रमाण प्रस्तुत किया है 

और दुतरो ओर, कल्हण मॉन्दिर में जत्य हेतु अन्त:पुर को ॥00 दात्तियों 
को संलग्न दिखाता है ।7“* यही नहाँ, कथासारित्सागर बौद्धतंघों में दास- 
दारतियों के प्रमाण प्रस्तुत करता है ।“ट पैन्रशष्ठिश्लोकापुरूष्ारित यदि 
कुबडी दासोी को मन्दिर में पृजापाठ करते हुए दिखाता है “+ तो कथा- 
सारित्सागर दामों को मानवोय करुणा के अत्यन्त उदात्त क्यों को 
दातों द्वारा सम्पन्न करते हुए भी दिखाया है ।““? वांदि कर्षर मंजरो 
विचक्षणा दासोी को वछिद्वता के कारप उले प्रथ्वो पर देवी से तुलना करके 
महिमामण्डित करती है“ तो त्रिशष्ठिशलाकाएुरुषवरित में एक ऐसो कथा 
मिलती है जिसमें दासो स्वयं को अधिक कोऋ्त में बेचकर अपने गरोब प्रेमी 
को पढाई कैललिए पैसेढ्ेतोी है | ४57 क्नी-कन्नी दास-दासोी अपन मकान 
अलग बनाकर रख्ते थे और अपने ग्रालिक की तेवा ते भी बंधे रहते थे । 


सोमदेवमद्ट एक ऐसो दासी की चर्त्ना करता है जो माधव ब्राह्मण के यहाँ 


4२) 42 


रहती थी और वह अत्यन्त सम्य एवक्ससल्कत थी । उसने एक अत्यन्त उच्च 
ल्‍्तर के किराये के श्रामिक देवदास, जो किसी सम्द्द व्यापारों के यही नौकरी 
+रता था, ते विवाह कर लिया और दोनों अलग मकान बनाकर रहने लगे 
ताथ हो अपने -उपने मालिक के यहाँ अपने कार्य सम्पादित करने भो जाते 
ये | दातो इतनो दपाल थो कि पति को जान की कीमत पर उसने हक 
बार भखे अतिथि को खाना खिला दिया | उम्के बाद उम्तके पाति भो भख 
के कारण म॒त्यु हो गयी जिसके साथ वह भी सती हो गयो ।“-० हेमचन्द्र 
एक रेसे दास को चर्चा करता है जो एक ब्राहमम्मण द्वारा सम्णादित की जाने 
वाली यज्ञ में इस गर्त पर कार्य करने के लिए तैयार होता है कि वह यज्ञ में 
सभी छुटी हुई सामग़ी को लेगा । इस प्रकार उम्त दास ने जो भी भोजन 
यज्ञ में प्राप्त क्या उसे सारा का जारा बौद्धामिन्ओं में बॉट गया । 

इस पुनौत कार्य के परिणामस्वरूप वह हुबारा पहले एक देख-+ के रूप में 
स्वर्ग में पैदा हुआ | तत्पाचातृ प्रध्वी पर राजा ब्रेणिक के पुत्र के रूए में 
उत्पन्न हुआ | हेमचन्द्र के इस छिवरण मे ज्ञात होता है कि वह दाम, 

जिसे क्दल प्रशभकर्षों में हो लगाने को बात को जा रहाँ हो, ऐसे महान 


299 नमो ल्‍लास दासों को चेतन दान एव उपहारादषदि 


छल 2५0 


क्रय भो करता था । 
देते को बात भो करता जो उपईक्त परिस्थितियों में शक और 

महत्वपूर्ण कड़ी जोड़ता है | इस प्रकार हम देखते हैं कि दास-दात्तियों को 
घरैल कार्यों को भुम्त्व एवं अशुमत्व की सीमा ते परे इतर घरेल कार्पों फें 
भी निधोजित किया जाता था >सर्मे अशुभ कर्म शायद अपराद स्वख्य हो 


आता रहा होगा | 
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इन उत्पादन कार्यों में दासन-दातियों का निवैजन - 


अधोत काल में दास-दातियों को उत्पादन के कार्णो में 
'निवीजित करने ह प्रमाण अपवाद स्वन्प नहों है | इस सम्बन्ध कातिाय 
इतिहासकारों को यह मान्यता है  अकले लेखपद्ठाति ही दामों को क्ाधि 
में ॥नधोजित करने की यात्त *रतो है। लेबक्नि यादि पर्ममध्यकाल के उपल्ड्ध 
अन्य क्ो्तों में थे तथ्य दुदढ्धे जॉय तो लिखनावलो+ म्ानसो ल्लास?/2 ब्हत्मंहिती- 
त्रिशष्ठिशलाक पुरूष चॉारित*++ जैसे कातिपय साहित्यिक साध्य दातों वो 
उत्पादन कार्यों में संलग्न बताते हैं। कतिएप अआभ्लिखोय साक्षयों में भो 
दातों के उत्पादन कार्य ते जुड़े होने के प्रमाण पिल जाते हैं *+? जहा पर 
दास व्यापार का जिक़ लता है। निश्चित रूप ते दास व्याएणार से होने 
वालो आय राजकीय ज्रोत्त का महत्वपर्ण कारक भी रही होगी ॥/० लेख- 
पद्वातित में “+7 दासो द्वारा निकाई, कटाई तथा पंडाई के अतिरिक्त 
जानवरो के चौर की व्यवक््या, खेत बालिहानों में काम करना, क्छाकों को 
की में दु्ध घो तथा मठ्ठा पहुँचाना और हल चलाने आदि के प्रमाण मिलते 
है | यहा पर यह उल्लेखनोय है कि जब दासोी तक से हल चलकाने का कार्य 
पर्णमध्पकालोन भारत में लिया जाता था तो दात उससे कैलसे वंचित रहा 
होगा | लिखनावलो के आधार एर जुद्रदासों को व्यापकता तथा कि 
कार्यो में दास श्रम के लगाये जाने को बात कातिपय विद्वानों २+9 भर स्वीकार 
को है जिसमें दास-दासियों को कृषि कार्य में निधोजित करने का स्पष्ट 


प्रमाण 'गलता है। क्राष्ठिलाकापुर्षर्चारित में दातसों को अत्याधक वजन 
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वाला सामान ढोता हुआ 7? दिखाया गया है जो निश्चित रूप में कृषि 
अथवा व्यापारिक माल से सम्ब-न्धत रहा होगा । मानतो ल्‍लास बह्त्साहिता 
तथा बहज्जातक में दारसों को चर्चा नौ .रो, प्रेष्यी तथा ईर्मिकरों के साथ 
पिलतो है जिसमे दासों के उत्पादन सम्बन्धी कार्घों में तीजन ते इनकार 
नहीं ई या जा सकता | यही पर यह भी उल्लेखनोय है फि इस युग में यध्ापि 
दातता ने टाॉक्‍्त के अनेक विधान बनाए गये थे जैेकिन ते मम्भवत: मैंद्रान्तिक 
आदर्गणों की परिधि से बहुत कम हो निकल पाथि और व्यावडारिंक धरातल 
पर दारों को दासवातत्ति मैं रहकर मालिक के शोध्मण को बदर्शित करना पड़ता 
रहा होगा जिसमें शारो रिक शोषण सेलेकर उनको शाॉक्ति संदेशहहन तक के सारे 


कार्म सम्मिलित ये | 


दातों के कृषि कार्य में निीजन के आतिरिक्त व्यापार गत- 
विधियों काबद्ावा देने में भो देखा जा सकता है। ऐसा प्रतोत हेता है कि 
पर्णध्यकाल तक अति-आति दास व्यापार एक व्यर्वास्थत आकर ग्रहण कर 
चुका था तभो तो अन्ःदेनीय दाणीगण्डोी, व्गर के चौराहों पर दामों को 
नीलामी, दातों का आपात्र्जानपति एवं बसरा तथा बगदाद की तर्ज पर 
भारतोय दास बाजारो का बनना पूर्णमध्पकालोन भारतीय व्यापार को एक 
विषिष्ट पहिचान थी ।??0 +रब व्यापारियों ने यहा से भरपर दास 
व्यापार किया और दातों को विनिमय का एक साधन भी बना लिया। 
इस दामों के ठयापार से होने वाली आय राजकोप राजस्व में अरञिताद्ध का 


भी एक कारक बनो होंगो । व्यापारिक इतर पर दात्ों के क्र्य-विक़य मे 
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ऐसे केन्द्रों एवं बाजारों के उदय के साथ-साथ दासता है उपभोगपरक नवीन 
आयाम भो विकत्तित हुए और दातों को पर्णप्रध्यम लीन भारणोीय अर्थव्यवस्था 
मैं एउ उपयोगी दस्तु माता जाने लगा जिनको बिना किमी हिर्चाक्चाहट 

के हृधर ते उधर उद्योन्‍्नोचोीं कोमत पर बेचा जा सकता था। छह्म प्रकार दास 
पूर्धमधष्पकाली द अर्थव्यवस्था के एक पहत्ठप्रर्ण कारक के रूप में प्रतिष्ठित हो गये 
होगें | लॉकिन इससे ऐसा अनुमान या िकक्कर्"णफ निकालना भी गलत लोगाकि 
दासता के इस नवीन आयाम मै ऑ्तित्वशान हो जाने के कारण प्राटोन 
सत्तिमान लप्त हो गय | वस्तुत५ इस नवीन शायाम के साथ दासता के प्राचोन 
आयाम मी चलते रहे । उत्पादन कार्यों में दागों के ननियाजन में हस युग में 
फक्सी आपेक्षिक गिरावट के प्रणाण नहों मिलते क्योंकि हतनो मात्रा में 
दासों को उपलब्धता केवल घरेल कार्यों में हो उनहे समायोजन से सम्भव नहीं 
थो ! और मभी दागमों को चाहत रखने वाले ठणपारी शेसे उपभोगएपरक 
मंहगे दामों को खरीदने में, केचल घरेल कार्यों हें. लिए, ममर्थ भी न रहे होगें । 
इंसो लए उत्पादन कार्पों में उकते पहले को भापिका जो तुलना में कोर्ड 
विशेष अन्तर न आया होगा । एक एबल सम्भावना यह भो है कि दातों 

का उत्पादन कार्घो में निपोध्न जौर क्हों अर्धधक होता रहा हो लेकिन स्पष्ट 
टवरण के अभाव में ब्रास्ताविक स्थिति का संज्ञान न हो पा रहा हो क्यो 
पर्णमध्यकालीन एतिहानिक ज्रोत भण्डार ये पास अर्थाक्त्र जैसा कोर्ड ग़न्‍्ध 
उपलब्ध नहों है । इत वाल में तो पर्मास्त्रोय गन्धों का पुजन हुआ जिसमें 


अद्टष्टार्थक प्रयोग हो ज्यादा मिलता है। यदि अर्थास्त्रो जैसा कोई गन्‍्ध 
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इस एृुग में लिखा गया होता तो शायद दासों के इन लार्पों भें निोजन 


की बाल और अधिक स्प््््ट रूप से झिल जातो | 


इस प्रशार इनके कार्यों के आधार पर दागता मे ह्वाम को बात 
नितानत असंग्त प्रतोत होतो है | साथ ही यद निष्कर्ष िःालना 7 दास 
केवल अशुभ कर्मों के लिए होते थे, साधइय सम्पत नहाँ प्रतोत होता । ऋश्व 
कार्यो के आधार पर मो उनके स्वरूप मैं हामोन्मृरझी प्रत्ात्ति को बात नहों 
को जा सको ॥ संब्यात्मक द्वष्टि मे तो हास को बात करना नितानत 


असंगत है हो | 


[ 


ट्‌ 


8 पालक 


5 वाहक 
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सन्दर्भ एवं टिप्पणियाँ 


)0०७० अता:॥-बहजद्राफ, 





हि 


एडमण्ड राफिन ने झुद्ध को दातसों को आपकीर्त एवं प्राचीनतम स्रोत 

के रूप में चित्रित क्या है । देखिय७ राफिन, एडमण्ड, “ द पोलि- 
हटिकल डकाँनोमी का स्‍ल्वरी! नामक लेख जो कोलॉमम्बिया ठलित 
व्द्यालय के ई0एल0 मैट्रिक को पुल्तक स्शवरी डिफेन्डेड- द ल्यंज 
ऑफ द ओल्ड साउथ, 49635 के प0 ७१-8४ पर प्रकाशित है | 

द नये इनताइ सतोपोडिथा ग्िटानिका, जिल्द ॥6, प्ृ0एस09४0, 
।977, 00 85५ | 

द्विददी, लव॒कुग, “प्न॑पध्यका लोन भारत में यद्ध दासता"[बन्देलखण्ड 
के विश्घिट सन्दर्भ में ह ,अप्रकारशित शोध लेख, हैंइते ब॒न्देलखण्ड 

का इतिहास, मंस्कृति एठं पुरातत्व ? नामक संगोष्ठी, पं0 जे0 
एन0 कालेज, वादा, ॥989 मैं प्रस्तुत किया गया थाई। 

द्वारा उद्बगत - डागि , एस0ए0, मारत -आदिम साम्यवाद ते दास 
व्यवस्था तक का इतिहास, अनुवादक- आईदत्प मित्र, दिल्‍ली, 
।978, प०0 98 । 

ग्रग्देद, 5.5५, 6-22-40 । पी०वो0काणे ने युद्बबन्दिपों को 
दात माना है ।दैेखिए- काणे, पी0वो0, हिल्ट्रो ऑफ धर्मगात्त्र, 
जिल्द 2, भाग ।, प0 8॥-485 । 

द आय, इनताइ कलो पीडिया ग्रिटानिका, पर्वोन, | 

वही । 


जैन, पी0सोी0, तरोसिधो-हकॉनोमिक एत्स्प्लोरपान ऑप 
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पघादव, बी0एन0शस0, “कॉलियुग के वर्णन और समाज का प्राचीन- 
काल से मध्पकाल में संक्रमण इतिहास भारतोय इतिहास अनु- 
संधान परिषद, नहीं दिल्‍लो को शोध पत्रिका, अंक ।, वर्ष 
।992, प0 72 । 

ब प्रकाश, ऑल्ोकक्‍्ट्स ऑफ मा्डर्न हिस्ट्री एण्ड सिविलाइजेशन, 
काएर, ।965, पृु0 [05 । 

वही, (0 ।40॥ ॥ 

हलियंह एाड डाउगन, हहिस्ट्री जाफ इण्डिया रऐेज टोल्ड बाई 
एट्स ओऔन हस्टोीरियन्स, जिलल्‍्द2, ए0 250-25। । 

पादव, बो0एनए0एस0, पदों । 

देखिय - सनुस्मति, 8-५ तथा 8-5 पर मेधातिथि को टीका | 
इसी को अआधार बनाकर यह व्याख्या प्रस्तुत की गई है । 
विस्तृत विदरण के वलए देखि- दिवेदो, लवका का एवॉहत 

ल्ख़ । 

पादव, बो0शएन0एग्0, पर्वो0 । 

लख्पद्ग[ठ, संपादक- चिगननलाल डो0 दघाल एवं गजा नन के0 श्रो 
गोण्डःर, बड़ौदा तन्‍्ट्ूल लाइड्रेरी, ।925, पृ0 ५५-५7 ।  लेख- 
पद्व2ति चतुष्पध एवं पञ्चम्खनगरोँ का इस सन्दर्भ में उल्लेखकरती 

है जहाँ पर दातों को लाठर बैंचा जाता था । 

द्वारा उद्भगृत - शक्ल, डो0एन0, उत्तरभारत को राजल्व व्यवस्था, 


इलाहाबाद, । 98५, पए0 ५8 | 


20- 


८ | ० 


22- 


235 
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हक कुक 
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। 


थे 


30 


48% 
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पादव, बो0शएन0श्स0, प्रवो0 । 

तही । 

लेखपद्धाति, पर्वो0 । 

विंक, आन्द्रे, अलराहन्द, द मेक्गि ऑफ द इण्डो-दछ्ड सलासिक 
वर्ल्ड, जिल्‍द |, अली "डोवल, &०ण्ड्म्ना ऐण्ड द शएकक्‍्सर्प्गनन ऑफ 
इस्लाम, तेाविन्थ ट्‌ इलवन्थ सेन्चुरोज, आज्सफोर्ड प्रैस, ।990, 
घृ0 ।+ । 

गोपाल, लल्लनजी, द इकॉनोमिक लाइफ ऑफ नार्दरन इण्डिया, 
दलल्‍ली, ।965, प0 7॥572 | 

अदा सत्र, |>।35 | 

ननुस्माति, 8५]5 | 

नारदस्मति, 5०2५-26 । 

ह्ब्चा रत में वाणमट्ट ने पत्रलेखा को एक दाम्ी के रूपमें चिजित 
क्या है ॥विल्तुत विवरण के लिए द्रष्टव्य-प्रावाल, वामुदिवारण, 
हर्चरिति: शक सांस्कृतिक अध्ययपन, पटना, ॥955 । 


नौइडवहो, 697, प0 ॥9॥ । 


प्र मचा रघ, 5. 82« 9 | 


मानतो त्लान, 28, गाय्वाड ओरिपण्टल मीरीज, बड़ौदा, 
भआग5ठ, 6-560-6, 90 80 । 


मु. पर अधातियि को ठीका, प्र्वो 0 । 


उ२*ू 


हज 


3५ 


० अइ 


५0- 


८ 


द्विवेदी, लवकग, पर्वो0 । 
वहो । 

वही । 

विल्त्तत ठि:रण के लिए देखिए- मचाऊ, ई0 अलेबेरूनोज इण्डिया, 
जिल्द2, अध्याप 7॥, बम्ब्ड, ॥96५, ए0 ।635 | 

ल्छो | 

हाट, थो0ए0, अर्णजा हिस्द्रो ऑफ इण्डपा, आउमपोर्ड, 
057 0 45% +| 

वही, प0 १09 । 

निःएी, पुष्या, काष्ट्रोट्यगन्स ट द हृकॉनोमिक हिस्ट्री ऑफ 
नार्दर्न हग्डिया, कलकत्ता, ॥962, 90 50॥। ॥। 

इस सम्बन्ध में पोएसी0 जैन ने दासोीं को ऑआऑतनिधंत्रित #ख्या को 
लैख्पटरञतति के “अम्ुुत” शंब्द वे उल्लेख के सहारे पछट करने को कोशिश 
है । पी0सी0 जैन वी यःन्‍यता है कि इतने अर्धधक दास हुआ 
लेते थे वि लेखाकार के लिए यह सम्भत नहीं था कि वह सारे 
दार्तों का नाम अक्िति कर सके | हसोलिए उम्ने लेखपद्दाति में 
“अमुक) शब्द का उ्रयीग री इस उठिनाई से क्त प्राप्त कर 
लो डोगो | देखिए- जैन, पो0ठसो0, पर्वो0 पु0 2७॥ । 

द हण्टरम्शानल छ्वनसाइक्लोीपीडिया ऑफ सोशल साइन्फेज, जिल्‍द 


।5, पु0 76 ।ै 


५८०५ 


५ 2* 


५५ 


छ5« 


५ 65 


५75 


५ 8- 


५ 9-४ 
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के ४.8 


० कक 


2५% 


968 
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वही | 

स्मिक, बो0२0, पर्वो, प0 575 । 

जीजैफ, वो0, स्पेन- द शेंशिएण्ट व्र्ई, भाग 2, नयपार्क, ।950, 
80 605-608 ॥ 

एण्डरसन, पेरों, पैसेजेज फ़ाम एण्टीयक्वटो ठ फुर्डलिज्म, लन्‍्दन, 
।97५, प्र 268 ।! 

लिक, आए पर्वो0 । 

तिवारी, गंगा सागर, किव सभ्यता का वैज्ञानिक हतिहाम, 
इलाहाबाद, 4988, पए0 5५ । 

वो, प0 ॥।। | 

विस्तत अध्यपन के लिए इतो शोध फ्रऋन्ध का *दामता नो 
अवधारणा” अध्याय के “दातसता की इस्लामी अदधारणायथ्ताला 
अंग देखिए । 

विन्क, अआनन्‍्द्रे, ए्ों, , ए0 52 | 

तही | 

वही, (0 7-2५ । 


वही, 


कक 


0 ॥५ । 
वही । 
ढादा उद्धत-शुक्न, डोएएन5 पर्वो, इ६0 ॥५8 । 
वही ।॥ 


तहीं | 
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2 परकण 
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हिल 
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75 


है 4 


755 


है आय 
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नारद, 5- 2५526 । 
अक्षात्त्र 5०-॥5 

राजतरंगिणी, 5. 7॥।, एु0 ॥5। | 

वहो, 270-+"7॥, प0 [॥५5 । 

लेखपद ति, ए0 ५5 | 

वही । 

प्रबोधचन्द्रोदव, प0 ।25 । 

गोपाल, लल्लन 7, प्रवॉ0 प0 72 । 

त्रणदासता ५ प्रमा। बल्िव की अन्य तंस्कृतियों में भो दियाई 
पड़ता है । विस्तृत अध्ययन के लिए दे खिए- ग्री[ निज, सो0 
डब्ल्प0-डब्ल्य0 स्‍लेवरी, लन्दन, ।958, प0 67. । 
राजतरंगिणी,, 5.48५, प्र0 ॥59 । 

पर्थम्तास्त्र, परवो0 । 

नारद, प्रदो0 । 

कॉर्टिल्य ने दामरग[ाफजति की अत्यन्त उदार व्यवस्था दी है । 
देखिए- अर्थशास्त्र का दासानिरूपण अध्याय । 

वही | 

मनुस्प्तात पर भारूचि, मनु0 8; ।75-76, ॥76-77 ।! 
ननुम्प्तात पर मैधारतति |, मनु0 8- |77 | 


बहदा रण्यक उणनिषतू, ।-+% |0 पर शंकर भाष्ध । 


80-“ 


84 ** 


82“ 


839* 


865 


87-< 


90४5 


89- 


909७ 


9*- 


9८४४ 


द न्‍य इनसाइक्लोपो डिया ड्रिटानिका, प्र्वो0 0 856 । 
वहो । 

वही | 

वही ॥ 

वही । 

ग्रोीग॑ंनज, सो0डब्ल्य0 डब्ल्य0 ,प्वो0, प0 66 ! 

वह। | 

वही ॥ 

द न्‍य इ् तताइ कलोपी डिया ज़िटानिला, प्रवो0 । 

विस्तत जिविरण के लिए देखए इस शोध प्रबन्ध का दासता को 
योनो अवधारणा वाला अंश । 

वहो | 

अग्लेद, ।0- 5५ । 

अल्टेकर, ए0एस0, द पोजीगन ऑफ योमेन इन हिन्द सिविलाइ- 
जैशन, दिल्‍लों, ॥987, ए0 25-।५ । 

महाभा रत, २« 65: 29, 3:256- 9, ।2« 99-५7 | 

दैविय- चानना, डी0 आर08, स्लेवरों इन रेशियण्ट इण्डिया, 
दिल्‍ली, ।960, ५0 6७१ । 

नारछ, प्रवो0 । 

कि णुस्मृति, 6६ 6०५० । 


कथा तार रित्मागर, ।2५, इलो के 225, 25055॥, प0 595 । 


है ० बाद 


95० 


96-- 


745 


४ (०3 


296७8 


400- 


(0|- 


802- 


| 0 35 


| 0०% 


| >क्- 
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08- 


[09- 


तही | 

वही । 

जैन, जे0सो0 प्राक्षत जैन कथा साहित्य, अहमदाबाद, । 97॥, 
प0 58 । 

ऊधासा रत्सागर, 75 80-8॥, छ0 ५0। । 

वध्ो, 485, ए0 ६४०। । 

रामा-ण, 2० ५7६ 75 | 

महाआरत, पर्वो0 । 


दारा उद्बत त्रिपाठी, # हु प्राचोन मारत में दान का 


उन 





सैद्वा न्तिक एवं ल्यावहा एरिक वचन, अवध िवव्धालय का 
अप्रकादित शोध प्रबन्ध, ।992, 90 ॥98 ॥ 
वही ॥ 

वही । 

वही, पृ0 205 तथा पर0 2॥9 । 

उ_ग्लैंद ।/54-5- 6, 405-%, 0, 95-77, 97% 7 | 
अधरवचिद, ५/20-फ% 8, ९६/7-8 | 

रानापण, परवो0 । 

महाभारत, प्रवो0 । 

अथगा सत्र, > 5 । 

अग्निपुराण, 2।. 359, पृ0 507 | 


मानतो ल्‍लास, ॥, 62, 80 7 ! 


[44« 
| |2« 
[6 3« 
49५*5 
।4०9* 
[46- 


£ 4 /265 


| 24*« 
$22“ 


| ८2 3 


| 2५% 
82०- 
।26- 


27*“ 


सरका र, डो0सी0 तेलक्ट हंस्क्रिप्शान्स, जिल्‍द 2, प0 
कथातसरित्सागर, पर्वो0 । 

अग्निपुराण, पृर्वो0 । 

पूलोट, जे0एफ0 हृण्डियन इंसल्क़िणान्स, प0 25५ । 

वही | 

हारा उद्धत- जैन, णीठत्ती0 पर्वो0्त , 0 2635-6५ । 

व्रगाद, एछी0 ऊफदासीज इन क्यालिक, ऐशोसोी डउिस ऑफ ट्ण्डियन 
#हस्ते क्ग्रेत्त दर्दगान सत्र, ।98%, प0 ॥50-52 ॥ 


|, प0 75। | 


ढारा उद्ठतन्प्रताद, ए070 , पर्वों, पएु0 ।52 । 

प्रसाद, ए0१0 "फंज्ान्स ऐेण्ड गेडैशन्स ऑफ देवदालोत, प्रोसोडिंग्स 
आफ दे हश्डियन हिल्द्री कांग्रेस, अन्नामलाई नगर सत्र, 

| 98580 ॥86 । 

वड़ी । 

तहो | 

त्ह्ो । 


ली | 


। 28* 
[29- 


| 30*- 


॥ 34 55% 


| 222०० 
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| उ५«« 


| 39« 


। 26% 


| 37 


।58- 
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वहो, प0 ।97 । 
दही । 
वर्मा, आरएठएस0 शुट्रों का प्राद्योन हालिहास, फउिल्ली, ।979, 


प0 225 रथा शर्मा भारएश्स0, ? दे ऑओरिजिन्स ऑफ पूछड- 


आर 


लिप ३१७! मर, 
छल 2 के 


इन हण्डिया, जर्नल ऑॉफ द हंकानीनिक झेणड गोपाल 
हहल्ट्री ऑप द ओपगियण्ट, जिल्‍द |, भाग 5, प0 520 | 


उपता, माताप्रताद, राउललेिल अआभमलेख और उसी भमाणा, 


इनाहाबाद द्वारा उद्धत- उुक्‍्ल, डो0 एन0, पर्वो0प्ठ0 ॥98 | 


हैखपद्ाति, प्रा] पपन्‍ल्‍प7र । 

छारा उद्धत - यादव, बी0एन0 एस0 प्रवो9 । 

ढारा उद्धत -द्वितेदी लगुश, पर्श्मध्यकालीन भारत में दासी, 
कोसी डिंग्स ऑफ दे नेशनल लेइिनार आन पेजोीशन एणऐ"ड स्टेटस 
ऑफ वोमैन इन रेशियण्ट हण्डिया/जिल्द ।, प्रायचीन ह्ातिहास 
विभाग, बनारम हिन्द किवर्विधालय, वाराणसी, । 988, 
पृ 500 । 


राजतरंगिणो, ४-597, प0 ॥05 । 


क्रिाष्ठिववलाकापुरुषच रित, 45-]8, ए0 ॥50 ॥ 
जैन, पो0सो0 पर्वो0ठ पृ0 265 । 
वही । 


अर्थास्त्र 3.।5 । 


।9|- 
।५2- 
५ उ- 
[५५- 


॥५5- 


_ पैंघ6« 
॥५7- 


| ५ 9* 
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| 50* 
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852- 


कक्ष 
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मन पवी0 । 
अथवा सत्र, परवो 0 । 
मनु0 परवी0 । 


नारद, प्र्तों 0 ॥ 


शर्मा, आरएश्स0 शुद्रों का प्राचोन इत्तिहास, ० २22५ तथा 


पादव, बी0एन0 एस0, “ द प्राब्लय ऑफ द हम्र्जैन्स ऑफ 
फुप्डल रिल्विन्स इन अर्ली इण्डियाश अध्यक्षीप सम्माषण, 
हण्डियन हिस्ट्री ठगिस, बम्बई, सत्र, ॥980, ए0 20-2५ । 
वही । 

वही । 

चिस्तुत विवरण के लिए 'दखिए- यादत, बो0एन0एस0, कॉलियुग 
के वर्णन और मम्माज का प्राद्योनकाल से मध्यकाल में संक्रमण, 
इतिहास अंक।, घ0 ७6-१9 | तथा शर्मा, आरएतश्स0 ,भारतोय 
मामन्तवाद, दलली, ॥975, ए0 270-8॥ | 

गर्मा, आरएश्स0, पर्वो, तथा यादव, बो0एन0एस0 परवो0 । 
फिनले, एअ0आइं0 बटवोन स्‍्लेवरी हेण्ड फ़ोडम,? जर्नल ऑफ 
कम्परटिद स्टड्ीज इन हस्ट्री रेण्ड लोम्ाइंटो, जिल्‍द 6, 
छुू0 2555"५9 । 

स्प्नात चान्द्रिवा, व्यवहा रकाण्ड, ए0 ॥96-97 | 


शर्मा, आरएश्स0, शुद्रो का व्राचोन इतिहास, ठ0 22५ । 


| कं 3. 


| 60- 


86*- 


| 62* 


| 6 3*« 


868-“ 


।87+ 


| 688- 


वही | 

घटी | 

तही, प०0 225 । 

चल” | 

नारद, धर्मकोश, |, भीग |, ए0 299 | 

कात्यायन, 550 । दत्तो! पहले हो मन ने दासबर्ग को चर्चा कर 


कैम का कि 
के है। है हछुफ लत ॥/।855  । 


रडम 


गर्मा, आरणएशस0० फरवो0 । 

मनु, 8-70 । 

ए़नू, ५०85 । 

कर्पर प्रजरो, ५, ॥7+ । 

वि; कीव चरटित, भाग2, %87%, पघ0 ॥35 । 

ल्खपद्धति, प्रवो0/ इसके अतिरित्त लिखनावलो से कृषि कार्य 
में क्‍नजन का प्रमाण मिलता है। विस्तृत विवरण के लिए 
द्रषट छा- नेजी,. जे0एस0 समलाइट जान द इंस्टोद्यान्स ऑफ 
स्लव॒री फ़ाम द लिखनावलो जॉफ चविद्यार्पात्ति, #ेएसो0 चदटो- 
पाध्याप मेमोरियल ठा ल्‍्यम, इलाहाबाद, ॥975, 80 १5 । 
वादव, बी0एन0एल0, प्रवर॑0 प0 70 । 

वही, 0 69 । 


वही । 


।69- 


| 70* 


| 7 5 


| /+ 


| 75« 


[76* 


[77-+ 


| /8- 


स्माति चन्द्रिका, व्यतहारबण्ड, उएचोॉ0 ॥ 

दिएंदो, लबक़ा, “जौडटित्टेय अर्थशास्त्र में दास, कर्मकर, विष्िट 
और काद्र! जर्नन ऑफ गंगानाध ज्या ठेन्द्रीय संस्कृत विधापीर, 
णिल्द »+ जनवरोजाउम्तम्बर, भाग ॥-५, | 985, 
इलाहाबाद, 988, प0 ॥0। 

वचानना, डो0आरणए प्रीति, ए0 ।29-50 | 

परन, के0एम्0 लेबर इन शेगशयणट ६ 7ण्डया, बम्बई, 959, 
ए0 60-62 । 

गा, आर0तएस0 पर्वो? | 
ह्विदी, लठकुश, पर्वो0 । 
जैन, पो0सोी0 लेबर द्वन शशिय्ण्ट छू ।ण्डया, टित्तली ,।97॥, 

पघ0 250 ॥ 

अर्धजत्र 2- 25 । 

तहीं,, 2-2५ । 

वही, 2«25 | आपत्तम्ब धर्मतत्र $2-% % ॥0॥ दासों एते कर्मकरों 
को' शक साथ चित्रित करता है लाक्न इप्तका यह तात्पर्य नहाँ 

है कि दोनों एव ये | 

छारा उद्बत - चानना, डो0आर/0 पर्वो0, पएु० 429-52 ! 

द्वारा उद्धतनका ले, आरए्पो0 दौडटिल्य अशारत्र भाग 5, 


ए स्टडी, बम्बह, 4965, 90 ।70 ।ै 


।84* 


। 826 


| 83« 


|8५** 


3 पा 


886* 


$87- 


।8 9- 


| 90« 


।9|« 


892* 


| 93% 


| 9५० 


| 95५ 


| 96% 


अर्थास्त्र, 2०25 ॥ 

वही । 

ब्हज्ञातक, 25 क 2 5, 209, 3-6, 28-7, 77:9 | 
पादय, बी0एन0एम0 प्र्चो0 । 

वर्मा, आरगइस0 पर्योठ । 
तद्धपंनन जातक, उउ-2, %354, 3555, ४0« 50, 20« । 
बहा माहिता, 53 25, 9 20-24, 50- 2।, 77- १-।0, 

86- 5, 86- 25% ।05 65 ! 

पादव, बा-एनएएस0, "दे ख्राब्लेम सॉफ द हम्जैन्स ऑफ फूघडल 
रशेदान्त इन अर्थों इण्डिया) पुरी: पु0 45-55 | 
हहत्माहिता, 50 25-26 । 

ब्हत्तहिता 59:25 पर भठ्टीत्पल की टीका | 

पादव, बोएश्न0एस0 प्रतो0 । 


ब्हज्जातक 49।4 पर अंठूटीत्पल को लीका ' 


वही, 
ही, 
7-8 हम 


;ग्लैंद 


50- 25 पर बठटीएल को लीला । 
9. 2] तथा' 05- 65 पर भठलोीत्पल को लोका | 
७०० 5 पर आतटोतल्पल्ल को तीका । 


का पुस्णम॒क्त, का प्रसिद्व विवरण जी वर्णटयलस्था का 


पमाण देता है | देखिए- आग्तेद ॥0. 90-2 । #िम्तत क्‍तितरण 


के 7लए द्रष्टट्य-बर्मा, आरएश्स0 एवॉ, पघ0 2]-22 ! 


| 975 


898- 


8 


200- 


८0 [5 


202* 


206** 


20/5 


८208० 


थे 9 


2 4 0७ 


थे [० 


26 2* 


थे | 35 


थे | कल 


इहत्माहिता, 86६ 49 पर मद्टोत्पल को टोका । 

वहीं | 

छाटे । 

हही. #%2॥। पर गदटल्ाल की जतोीका | 

औरज्ञा, ए0पो0 एाचोन भारत में माम्राजिक स्तरी करण, 
इलाहाबाद, 992, एए ६7+75 । 

गाँतप धर्मचत्र, 2०१६१०॥0 तथा 25% 9०॥॥ पर हरदत्त को 
अत का कक 

गोपाल, अल्लन यो, पर्णों | 

ख्याति, ए0 ५5 | 

वही । 

वहो । 

वही ॥ 

वही 

वही | 

चहा ; 

वातुदिव हिण्डी द्वारा उद्धत-जैन, जे0ठसोी0 पर्व) पघु0 456 । 
कधासा रत्साग र, 40% 50, ए0 5॥] । 

कर्पुरसंजरी, ४७, प0 469 ! 


एकाषडिठिजाकापुरष्या रत, १ 252, छ0 ॥72 | 


245« 


2| 6*- 


2 7< 


2 90* 


८ 9-« 


220«- 


८थे (० 


थे 22 


2235+«- 


22५“ 


225«- 


22 65 


थे 27 


थे 28% 


2८ 92% 


थे 50% 


पशास्तिलक्चम्प, उन 207, प0 298 । 

क्रिषिठिलाओा पुल्ध चरित, पर्वो0 । 

वही । 

राजतरॉगिणों, & ।57, पए0 522 | 

नारद, प्र, तथा ल्ख्पट्टठातति, पर्तो0 । 

लखपद्ाति, परवो0 तथा लिखनातलदो, पृर्वो0 । 

क्रिषिहश्लाका पुरुषठारित, पर्तो0ठ वामदेव िणडी, पर्वो0 । 
+नबनावलोी, विद्यापतति, प0 54 । 

शुकूमी तति, ४, लोकधर्म, ॥5, प0 259 । 

कधासरित्सागर, 56, 29॥, ३30 290 

वातुदिव डिण्डी, 48, छ0 2॥9-26 । 

तआएिठ्लाका पुरुष चरिते, 0- ऊ- प50-फ0 तथा यशास्तिल- 
चम्प, प्रचवी0 । 

हुन तभो पप्तगों की पर्चा इसो अध्याय मी पाद हिप्ण्णों 
205-222 के अन्तर्गत मित्र जातो है। 

क्रिष्श्लाकाएल्थ चॉरित, ॥0+ 6 58-20 । छ3 उल्लेख में दाम 
द्वारा एक ब्राहइम्मण को य। में शामिल होने के स्‍लए जर्त रखने 
को चर्चा थी को नशे है । 

कर्पुरमजरी, ५ 00 ॥6५ | 


भ्रृंगा रमंजरो कथा, प्रृ0 59 | 


25[% 


थे उटे 


थे 3 3* 


235५-- 


235« 


थे 36 


237< 


८228७ 


मर 


29५ (00% 


थ५ | ** 


2५2* 


2५ 3७ 


2५५ 


टे५5« 


4५ 6० 


2५ 7** 


2५ 8*« 


पउमर्चा रिय, जिलल्‍द 6, भाग |, 3-402 | 

राजतरंगिणो, ।०।5॥, 0 ॥।॥ ॥ 

कथधात्मा रित्सागर, 48: 485, ए. 5635 | 
व्रिधािह्शलाकायुच्ययारित, ॥0-429527, प0 ॥5॥ । 

कथा भॉरत्पवागर, 27-898-99, 302 ।॥9 । 

कर्परमंजरी, | पृछ 2 | 

न्रिशचिठला का परत्ययशित, ।0- | !', १809-92, उ0 ॥535 । 
कधा सॉरित्याग र, पर्णो ६ । 

क्लिाफितठस ८।फा पुरा रत, ॥9 6- 58-20 | 

मानो ल्लास, ।, 5035-4५, २0 28 ! 

लिखरनावली, 70 ०५ । 

घहहत्मीहिता, एवों 0 | 

जिफाब्ठिपलाका पुरुष चाॉरित, पर्टो0 | 

मानती लनस, एवॉ0 ॥ 

दारा उद्धात शदव, छो02एन0एसग0, (कॉल लियेंग के तर्णन और 
समाज का प्रावोन काश ते मध्यताल में मुक्रमण" पर्लो0 पए0 75 
और पर० 9 । इस रन्दर्भ मे प्रतोत होता है दातों के भी 
उत्पाजउन कार्यों मे लगाया जाता रहा होगा | 

शुक्ल, डी0एन0 पर्वो, प0 !5 ! 

नेखपर्टात, पर्तो)। । 


नंगी, जे0 श्स0 पर्वो0 । 


त्रिशधित्लाकाशस्थाचारित, ।७582, छ0 2॥ | 
दाल व्यापार में सम्बन्धित हम अध्याय में अन्‍्पयत्र तथा दामता 
की छं सलामी अवधारणा वाले अशी में अधिक ठिल्‍्तार ते लिखा 


गधा है | 


चतुर्थ अध्याय 


अध्याप+ ग्रशधट+ अतिकाा इफ्राका तिन्‍्माक दरए कफ स्काकलपक दफा हा करअंक 


उत्पादन प्रक्निया ,तलेवि वर्ग और दाम 


उत्पादन पद्ााति, नति वर्ग और दास 


अमल ॥2%0 अ॥॥०%ददग बदला शोभा जद तिक मयक्ा शाएजक पक नतपज बंमादाक आांमरएत वोकिकलडफार पोदोतिक बयगदान प्रकाशक 44 चेकदक गाल पद अांधाफ ऋषाक गाउवाक सडक अवाआन वी िलिक 


चिछले अध्यापों में हमने दासों के ब्हलार सन्दर्भ को उभाव्कर 
दासता को भारतोय अवधारणा, दातों को आपर्ति के विन्‍नमिनन ज्रोत्तों एवं 
दातों के कार्यो को अवधारणा का विवेचन प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। 
इत विवेचन में दातों के तार्यों का निरूषण करते समय ऐसा उज़तीत हुआ कि 
दामों का निीजन घरेल, हतर-घरेल, कृषि तथा अन्य उत्पादन कार्यों मे 
ल्घि जाता था | हतमे पह शान उठाना स्वाभावित ही है कि क्‍या दात 
भारतोय इतिहास के वितो गरुग में उपादन व्यवस्था की रीद्ग थे 9 दासों 
के कार्यों को पिछले अध्याय में को गया व्विदना मे ती ऐैमा नहा प्रक्ोत 
होता । प्रल्तु) अध्याय में हसी आभास का उत्पादन पद्)ाति के बहत्तर 
पररिष्रेद्य में परोक्षण पकया जायेगा । चैंकि हमारे ज्रोत्तों में उपलब्ध उत्पादन 
के सन्‍्दर्थो में केवल दाह्लों का हो उल्लेख नहों आता अपितु इनके साथ कर्मकर, 
दण्ड प्रझृति, अतक , ज्रष्य जैसे कितने हो अन्य मभार्वि ठर्ग के लोगों के उल्लेख 
आति है, इसी लिए यह भो तथ करना होगा कि दातों का जैावचिवर्ग के साथ 


क्या सम्बन्ध था 9 
कातिपय हतिहासकारों को दृष्टि में भारत में उत्पादन पर्दाति 


का विकास उस समय एक निर्णायक मोड़ पर पहुँगा जब लोगों को लोहे का दान 


हुआ और उत्का उपयोग बड़े पैमाने पर खेतिहर कार्यों" में होने लगा | इससे 
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उत्पादन में अञ्ञतपूर्व व्राद्वि हुयी ॥ फिर मामि सामुदायिक स्वामित्व ते 
बाहर निकलकर राज्य के नियंत्रण में बड़े-बड़े अखण्डों में बंटो | तत्पान्चात्‌ 
व्या क्तगत भ्रस्वामित्व का युग आधा । जब ऑसमि पर सामरिक अधिकार 

था तो लोग अतिरिक्त उत्वादन नहाँ कर पाते ये लॉकिन बाद में संसाधनों 
की उपलब्धता के कारण अतिरिज्त उत्पादन नग्भव हो गया 'जिममें सक्षम 
औजारों के साथ-साथ बड़े-बड़े अखण्डों पर दास श्रम का उपयोग क्र्णि कार्पो 
भें किया जाने लगा ।* इसे हतिहासकारों को द्वष्टि में यह स्थिति का 
चरमोत्कर्ष मौर्य काल में दिखायों पड़ता है जिस ममय राजकीय नियंत्रण 

में कृषि करायो जाती थी । 7 सम्राट अपने झ्ञ्ागों पर स्वतन्त्र रूप मे 
राज्य करने वाले अधीनस्थ शासकों पर भी कर आरोपित करता था। कृषकों 
मरे कर वतलली कॉडिलीय अर्थाल्त्र का एक सामान्य नियम था जिसको गैर 
अदायगी पर उनसे मामि छोन लेने को बात भो कौरडटिल्य करता है ।* 

इन इतिहासकारों को द्वष्टि मेँ ऐसे कुमकों में शुद्र दातसों को अधिकतम 
आबादी हुम करती थी ।? इस प्रकार मौर्यकालोन अर्थव्यल्स्था धासता 
मुलक अर्थव्यटस्था को परिचायक थी ।7 ऐेमे दासों को सम्पत्ति के रूप में 
रखते हुए राज्य प्रत्येक तरह से उनके श्रम का संदेगहन करता था और उसके 
बदन में उन्हें केवल प्राणों की रक्षा हेतु सिर्फ मोजन उपलब्ध कर्ली था | 

इस प्रकार इन इतिहासकारों ने पहली बार दो वर्गों' के अस्तित्व को 

बात को एक शोषृक् वर्ग और दततरा शोष्ित वर्ग । पहला राज्य के प्रातिि 


के रूप में दूसरे वर्ग का प्रत्मेक दृष्टि से शोषण करता था। यह जोषित वर्ग 
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कृध्चि एवं उत्पादन ते जुड़ा हुआ दात वर्ग हो था जो अधिकाशत: शुद्र 


तर्ण से हो निर्मित्त होता था | 


देा।मतामलकऊ अर्थव्यवस्था' के व्घटन के बाद 'सिद्वान्तत: 
सतामन्तीजसमाज का उदय होता है जिसको किषता दातों केबजाय अर्धदामों 
अथवा कुथिदामों का उत्पादन कार्यों में नियोजन" होती है । उपर्थ॥त 
अचधा रणा के परद्षपोष्चक इतिहासबारों का परानना है कि अर्शल्यवस्था का 
पी विकास क्रम भारत में भो रहा । अतः ए्मध्यकालीन भारत में 
दासता का पत्तन हो रहा था और दासश्रम रा स्थान कष्दिसों का श्रम 
ले रहा था? और वे अतिरिक्त उत्पादन का समस्त भार इन्हों काष्यिदासों 
के कक्‍न्‍धों पर आ गया | यहाँ एर यह चविचारणी य है कि एतिहा सिक 
भातिकताकाद के इस ज़िदान्त के जनक कार्ल मार्क्स ने अर्धव्यतस्था है. विकास 
को इन उअच्स्थधाओं को स्थापना पाश्चात्य तम्पता के विष्िषट सन्दर्भ भें 
की थी । भारतोय सभ्यता के लिए उसने एशियाई उत्पादन पद्धाति!को एक 
घपषक अवधारणा हो बनायी थी जो उसके विचार में झेतिहासिक विकास 
को मुख्य धारा को एक अपवाद थी | हृसी लिए मार्क्स ने इन समाजों को 
इतिहास की प्रमुख धारा का अपवाद मानकर अलग कर चदिया' और इसे 
प्रगातहो न ममाज को कोटि में रख दिया ॥? भारतोय समाजर्धिक इतिहास 
को इस सिद्दान्त को मुख्य धारा के अनुरूप घिवेचना कार्ल मार्का को विचार- 


धारा को संशोधित करने के उपरान्त की गयो है । 


पूर्ठमध् पका ली न उत्पादन ड्यवस्था में दासों को स्थिति का 
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के आलोक में, म्नाचित अध्यपन किय बिना नहाँ किया जा सकता क्योंकि 
एक बार यह मान लेने पर कि पूर्वकालोन भारतोय उत्पादन व्यवस्था की 
रोड़ दास ये उनको पर्वमध्यकालोन अवस्था शक प्रर्वीनिर्धारित न्छिकर्ष हो 
जातो है। उत्पादन ल्यवस्था के गठन में श्रामिकों एव ज़ैवि वर्ग के लोगों 

को विश्ष्ट अिकापे होती हैं जिनके स्वरूप यदि किसी प्रवाज़ह अथवा 
मैद्वान्तिक अतिबद्ता के द्वारा पूर्व निर्धारित न हीतो वे कमी भी सम्यता 
के दाधि में ऐतिहासित खोज के विध्रम हो सकते हैं । मार्क्स ने पाइचा त्य 
सम्यता को उत्पादन व्यवस्था के गठन तथा पारिवर्तनों के सम्बन्ध में अपनी 
धारणा अपने ऐतिहासिक अध्यघन के आधार पर बनायी । उसके द्वारा 
भारतीय सम्यता को शशिपाई उत्पादन पद्ठाति को कोर्ट में रखने का 

कारण ड्वञातिहास के स्वरूप मे उसको अनाभिन्ञणता बताई जाती है और यह 
दावा किया जाता है कि भारतोय इतिहास के वस्ता नष्ठ अध्ययन मे 

भारत में भी समाजाशिक पिकास की पराश्यात्य सभ्यता जैसी अवस्थाओं का 
अस्तित्व ही मिद्द होता है। भारतोय ह्गिहास के एल ्रोत्तों में हमे यह 
देखना है कि प्रावीन भारतोय उत्तादन पद्धति का स्वरूप और उसोंं 
दासता को स्थिति क्‍या इस दावे के अनुरूप थी? किन्तु झेसा करने के 
लिए पूर्व तथा पर्वमध्यकाल , दोनों हो युगो, की स्थापनाजं को सम्रीक्षा 


करनी होगो | 


वर्ण व्यवस्था को त़िद्वान्तिक याजना में उत्पादन प्रक्रिया- 


'"लोदाका-अतामाए, आयवक उर्मेकरक १०० दसादीक पराभात- जाया कथा पा पार प्ाक्रफं: पका दरतयाका! बल अदला जयातत अशनिमा क्‍वाका सामान धयाकक पकतक भकददा-माा॥+ वालाओक' परत बाददा मर ॥क जोकि अत आकाथक दलाल: पताप्ाक अयकारका- समकक+ ऋकााधक सहकक:अ5%७# जयकडपरत भरामा+ पका 5ाकिकितफ 


आलोच्य सन्दर्भ में उत्पादन प्रक्नषिया में मेवि वर्गों एवं उस 
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अन्तार्निहित दातों को भमिका को रेखांकित करने कैलिए पह आतशइयक है 
कि प्रादौन काल ते लेकर पर्वमध्यणाल के बीच परम्परागत भारतोय सामाजिव 
मेरचना का सहमावलोकन किया जाय क्योंकि प्रत्येक सामाजिक लयवस्था 
में उत्पादन कार्य भी कोई न कोई व्यदल्था तो ज्लयौगी हो | देखना पह 
है कि यह उत्पादन पूर्वाल में क्सिके साथ सम्बद्द था और पर्वमध्यकाल में 
अकर इसका वाहक कौन मा वर्ग इना' | इमके ललिए प्राद्योंन भारतीय 
सामाजिक ज्तरीकरण को प्रक्षिया को समझना पड़ेगा । भारतीय सामाजिक 
ल्तरोकरण का चाल्ताविक बोध तमोी हो सकता है जबावि भारतोय समाज के 
स्तरोकरण मै सम्बान्धत चर्ण व्यवस्था को स्थिति का आकलन प्रत्तात 

किया जाय | वस्तुत: भारत में पहलो डजार उत्तरवैदिकााल मे लोगों को 
सिद्वा न्तत: ५ की भें विभक्त करे 2 हर्ण व्यवस्था का. एक ऐसा 
दाचा खटड्डा किया गया जिमों न फैेवल उनकी पहिचान को स्पष्ट करने 

फा प्रयास किया गया आऑपितु उन अधिकारों एवं कर्तल्गों को भी व्यवस्था 
कर दी गई । '' वर्ण व्यवस्था को इस परम्परागत वौजना है ब्राहम्मण 
की आदि पुख्च के उुँंह ते उत्पन्न बताकर समस्त पवित्र व धार्मिक कार्यों 
को सम्पन्न करने अथवा कराने का अधिकार प्रदान कर दिया गया | 

उप्नाज के इस सर्वोच्च वर्ण मे यह उपैशज्ञा' ल्‍ते गयो ल्‍कि वह पठन-प ठन, यज न 
पाजन तथा दान- प्रत्ह के केवल छः: कर्त्तल्पों का हो नर्तहन करते हुए 
समाज को सही वद्धा में ले जायेगा क्षात्रियों जे यह उम्मोद को गई पक 


चे उनकी ऊप्पाल्ति विराट पुरूष की भुजाओं मे हुयो है और झञाओं का 


कार्य रधा करना है, अतएव वह रक्षा कार्य का उत्तरदायित्व निमाति 
हुए राजकीय एवं प्रशासनिक गतिविधियाँ को सम्पन्न करेगा । श्सी क्षम 
ल्तरानुलु्म के हिमाब ते तीमरा स्थान वैगयों को प्राप्त हुआ जिनकी उत्प$7 
जंघाओं में बताई गई । जाँघ वरो र का स्तम्भ होने के कारण तथा वैषपों 
को उपसे उत्पत्ति के कारण सामाजिक हताम्भ को पर्शाव इन गयी और इस 
उत्पादन प्र क्या वो गाति प्रदान हरभे जा कार्य लैवयथों ते ऊपर छोड़ शिया 
गया | कृछि, परशपालन वाणिज्य, उधीग धन्धों, जो अर्थव्यवस्था के प्रमुख 
अंग थे, को |जम्मेंद्रारी हाथों पर डाल दी गई । अब तताज का चौथा 
-ण॑ बुद्र बचा जिसकी उत्पत्ति पैद्ों ते बतायोी गयी थी । निर्िचत रूप ते जा 
धर्न राज्य एपं अर्थव्यवस्था तोनो' का बंटवारा हो चुका जो चौथे वर्ण का 
कोड कार्मरत ऑऔचित्प नही रहा । अतश्व हमे तीनो वर्णों ती जेता का 
कार्य साँप दिया गया ।* इम प्रकार आरत #क। प्राधोन गम्माजिक दांधा 
खड़ा करादिया गया। यह परप्परागत द्व"चः तैट्न्‍ान्तक एवं व्यावहारिक 

उसका आकलन ते ढम' आगे प्रत्छुह फंटेरगे लेकिन यह यह कहना 
धरातल पर कितना बरा उत्तरा/अप्रार्तीग कू ने होगा कि कोर्ड भो समाज 
ज्यामितोय सिदानतों के उधार पर नहीं चल सकता क्योंकि उमको जर्जना 
ज्जणामितोय दंगे मे हो हा नहों मात | &प्तालिए व्यवस्थाकारों द्वारा यह 
निर्दिष्ट कर देना यह धार कि गति वधपों का अधिकार छोत्र है, यह 
राजनो ति अथवा अर्थव्यवस्था का दायरा है और इमका अलिक्गण नहीं होना 


चाहिए, व्यवह्ाारत: संभव नहों है | 
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तर्ण व्यवस्था को घपह जो परराम्परागत पोजना प्रचारित 
एवं प्रसारित कोई इसमें पवा कार्य ते जुड़े हुए श॒द्रों एवं उत्पादन कार्य 
में जुड़े हुए वैइ यों को प्रञ्जुय अमिका थी । एक श्रम करता था और दसरा 
आर्थिक गातिधिधियों पर निर्वत्रण दरहे उसके ऑशिक श्रम का लाभ उठाता 
हुआ अर्थव्यवस्था को सटठ्ह् करता था । अथीतु इस उत्तरवैदिक कालौन 
व्यवत्था में भी श॒द्गों तो आर्थि: गतिविधियों से व्यवाहरत: अलग नहों कप 
गया होगा। यदधापि परस्पर था तो यही व्यतत््था थी 7 शुद्र केवल ऊपर 
के तौन वर्ण की हो मेटा रहेगा 2 लेकिन उूद्रों से मल्तः दो प्रकार के 
कार्य लिए जाति ये | एक तो उनका उपयोग अनत्पादक कार्पो' में होता था 
पिन उनते "तल द्विण गेवा करायो जातो धो और दसरे शिल्प कार् थे 
जिम बुद्रों का नियेणन होता था और ते उत्यादन से मोधे जड़े हुए थे । ्द् 
शिल्य कार्यों में उद्रों को निवेाशजित ३रके उन्हें ठैशघों के साथ जोड़ा गया 
था । इस प्रकार शुद्ग प्रारम्भ में भो उत्पादन कार्यों हे उड़े हुए थे लेकिन 
इत तैद्वान्तिक घोज्ना में ब्राहम्मणों एवं क्षणज्रियों को रेसे क्ार्गो मे पर्णतः 
अलग रखा गया था | '* क्षधिक संभावना है वि सेवाकार्थ से जड़े हुए भाद्र 
खियो के साथ उत्पादन कार्यों 'को भी सम्पन्न करते ये जौर ते द्राहम्गणों 
तथा क्षात्रिपा' के यहाँ बहुत क्रय ही शेता का कार्ष करों। रहे होंगे । क्पोंकि 
जहा उत्र वैदिक काल में स्थापों ;था पिद्टों मे बंध फोलन को स्तोकार 
करने के साथ-साथ आर्थ लोग आपनों यायावरी प्रद्वात्ति को छोड़ रहे थे और 


ईंथि की ओर उनका बुधााव बह रहा था वहो बढ़े हुए आर्थिक थ्या 


कलापों ने निश्चित रूप ते कृषि के लिए आनिवार्म विक्तिट आफकापाताओं 
पर अनुकल जोर दिया होगा उसके परिणामस्वरूप बहुत से विकिक्षता- 
पुक्त पवर लारोगरों का एम वर्ग अस्तित्व में आया होगा एजिमिमें बूद्रों 


की मंख्या नगण्य न रटी क्वोगी क्योंकि इन्हें शित्यवार्य में नियोजित 


६, ह$ 
तन 
ष्प् 


२९ने को चर्चा की गई है। य्यापि शामाणजिक स्थिप्ि और ब॒द्वता को डु 
ते झुद्रों शो भरतर्थ स्थान पर रखा गया था लैकिन उत्पादन कार्यों में छनको 
सहभागिता स्पष्ट हो जाने पर सेमी प्रारम्यररिक दातार छंड़ा करनाइसमसोीयो 
होगा | परन्तु यह बिल्कुल नहीं है ई० वर्णल्यतन्था + इन उपर्यक्त ैैद्वान्तिक 
दै।वे मे गुद्रों का आशिक योगदान ही हो सकता है | जहाँ तक दामों को 
उत्पादन पद्धाति हे जाड़ने या प्रागन है 6 - मे कम छत लैद्वान्तिक मरधना में 
दामों को उत्पादन के #ग के हृप में कहों भी नटों घिखाया गया है दासों 
का उत्पादन कार्यों से होर्द सरोकार वर्ण व्यवस्था ?ै परम्परागद पद्धति 


भ 'पदिनागी पश्ल रे 
में नहीं। जैज  वैदधिः कॉलो न दासजा के विधरणों से स्पष्ट भी हो जाता 


₹+- के 


।? इस एजार था. कंड्या जा सकता है कि तठर्ण व्यवस्था 
ये द्वान्तिक घोजना में उत्पादन प्रकिया के ब्राहम्मणों एवं हात्रियों का 
तो दर दराज तक कहाँ कोड सरोकार नहीं था और तैज्यों के कन्‍ध पर हो 
तम्पर्ण अर्थव्यवस्था को जिम्मेदारी डाली गयो थी पिम्में शुद्र केवल मेद्वा के 
स्तर पर॒अजुत्पादक एवं उत्पादक, दोनों प्रकार के कार्यों में जुडकर अर्थ 
व्यवस्था? हद्दढ्वो करण में ञपनो आंशिक भागोदारों दर्ज १रहे थे । इसके 


अतिरिक्त शित्व दार्य भो जो उनका एशधिवार था, अर्थव्यवस्था को मम्रद्ध 


22ेते 


बनाता रहा होगा । दातों का वर्ग ,जो तत्कालोन लाविवर्ग का आवधः 
अंप था, उत्पादन के कार्पो भें वही भी जुड़ा हुआ नहीं दिखायी पड़ता । 
वर्ण व्यवस्था फे नियामकों को दुष्टि में यह व्यवस्था प्रागोन भारएैय गा। 
मरंदनामरीक्ध थो | किन्तु यह परम्परागत पैजना भारत के सामाजिक 
यथार्थ को कश्नी अपने में पर्णतया रपट ने सक्षों । सामाजिक यथार्थ के प्रति को 
गई तत्वों के छए ग्रेजातियों का सजाधोजन अन्‍्ततः वर्गों "का जातियों का 
पम्मह बना देता है। या दुसरे शज्चों भें अधिमंख्य जातिएों को दर्णुक़मालपार 
तगों कृत कर दिया जाता है। गह न्थिात्ति गप्तोत्तर कान में दिखायी 
पड़तो है जब दारयत व्यवल्था वर्ण व्यवस्था के पर्याय के रूप थे उभरकर मायने : 
गयीं । अर्थात प्राची नजाल के इ्वम प्रथपार्ट में वर्ण व्यतस्धा बरकार रही 
तर सिदान्ततर समराथ के चारो वर्णा' शे उपर्य क्त व्यवम्धाओं के अनरूप 
हो चलाना था जिम्ममें श्राहुम्मर्णों एटे क्ञाज्िएों कोरक्सी भी दगा में सेधि 
पर्णी' को कैट में नहों रुवा जा झकता था। वैशयों जो अर्थव्यवस्था का 
ठैविदार तथा श्रूद्रों को तेादिदा का प्र ,ख अधार स्त भे मानना इसदाँचे 

को वकौषता थी जिसमे दामों वी! जोई स्थान नहीं था | लॉकिन यह 

मैद्र न्तिफ योजना कार्रकृप में किस सोमा तक खरो उत्तरी इसकाओीअआकलन 
प्रस्तुत करना निद्यान्त आएय४ है तमो शो यह स्पष्ट हो सकेगा कि 

मत वर्ग जो बाद में उत्पादन ल्पवन्धा का प्रमुख दाहल बन गया , वन 
बुद्रों द्वारा हो निर्मित था आकलन उसमें वर्ण या जाति + शई प्रतिबन्ध 


नहां धा | 
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व्यावहारिक यधार्थ और उत्पादन प्रग्िया : 


वर्ण व्यवस्था + उपर्युक्त नैद्रान्तिक आदर्शों' का परियालन 
व्यावहारिक घरातल पर बहुत अधिक नहीं हो पाता था जिमला गधान 
कारण पह था कि ये व्यवस्धाएं एकागी थी | इन व्यवस्थाओं भें एक 
वर्ण को तो सारे उच्च आधिक्नर प्राप्ए थे और दुसरे को शाएछित रहने को 
तम्ल्त चिवशाताएं ब्वलमी पड़ती थीं । इसकी अल्यावह्ारिक्ता का एक 
पहलू और भी है। जो नियम एते 4 त्तत्य उच्च वर्षों" के लिए बनाए गये 
थे उनमें हतनों दुल्हता और रूद्वातका व्याप्त थी पकि वह ममाज के 
सभी उचे तबके मे टोगों हारा अनक्शणोघ हो हो नहीं सकती थी । 
उदाहरण के तौर पर ब्राह्ृम्मणों में जो 55६ क्त्तल्प गिनाए गये उनके फकितेन 
ब्राइम्मणों की उदरपर्टि हो सकती थी ३ शौच-अज्ौच का जितना कटा 
सतिधान था, वैलाहिक सम्बन्धाँ मे जित रो ग्रउलतार सवाएछित थो, उनका 
अतिक्रमण तो होना हो था । वबहों 7रण है कि धर्मशास्मवारों को 


उनके पन्धिध या अतिक्रमण को अत्स्था मे प्रायश्चितों एवं दण्ड विधानों 


ब्ब्दै 
ख्ध्वू 


की व्यवस्था भी करनी पड़ो ॥ ? यहा नहों, आपक्च्भ $े अन्तर्गत 


शा 
स् 


५) 


जो शियिलताएं कम मे कम उच्च वर्णों 5» लिए प्रदान की -४ | उनमें 
सम्राज के इन वर्णो" के अधिकाश लो। उड़े दिखापो पड़ते हैं । यदि प्राधोन 
ममाज को संक़्नणकालोन परिस्थितियों को ओर दृष्टिपात किया जाय 


तो ऐसा प्रतोत होता है  तोत्तरो सदी + लगभग दैवय बाद्ग श्रम पर 
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अधारित सामाजिक तेरचना गम्भौर एिपात्तियों से गुजर रहो धी जिसको 


इराक पराणों भें अभिव्यक्त कलियुग छत न्त भें ऐेखी जा सकती है । 


शान्ति पर्व में दण्ड के महत्व एर जोर? तथा रामायण में 
अराजरू। का वर्णन? सम्मवतः इसो प्ृष्ठर्शाम मे हुड्डा हुए है। वर्ण संकरागा 
कल्यिंग को क्िषघदा है। कलियुग का वर्णन हरते हुए सहाभारा में कटा 
गया है ि उंत्य ॥ध्य हो जायेंगे ओर मध्य 0 सामाजिक दर्जे में गिरावट 
आयेगी । यहाँ हों पुगान्त को ए५ 'हत्तपर्ण विशेषता के रूप में वैष थो 
को स्थिति में गिरावट आने तथा उनके ब॒दोँ की स्थिति में पहुँचने का 
एक अस्पष्ट ता उल्लेख मिलता है | इसो प्रकार कात्यायन स्मृति 7“ में 
क्षत्रिय, वैषय और बाट्गकर्शकों को चर्चा में इस बात को पुष्टि होती है 
कि श॒द्र हो नहीं अपितु क्षत्रिय भो क्षि कार्य करने लगे थे | सम्भवत: यंह 
एररिवर्तन कौरडटल्य को उस्त व्यवस्था बो संबल प्रदान करता हुआ प्रतीत 
होता है जिममें उसने वैषघो चित "“वाता" का अधिकार शुद्रों को प्रदान 
किया था ।““ विष्णु पुराण इद्“ों को भाग्यशाली मानते हुए कहता 
है कि वैध कृषि व्यापार का त्याग करके मामली कररोगरीं को तरह 
वद्रों के धन्धे, दासता और कारीगरी के काम पु करहे उन्‍हों को व्यत्त्ताय 
के र्प में अपना लेंगें ।+पयह परम्परा ब्राहम्मणों के कार्ग छात्र ४स्तक्षेप ते 
रूप भें तो आपस्तम्ध धर्म सत्र) के काले हो दिखायी पड़ने लगतो है जहाँ 
पर यह वर्णित है कि वैश्ञ"देव बल एद्विजो कीदेखरेख में शुद्र भी तैयार कर 


सकता है। आपस्तम्धधर्म मत्र के अनुसार वैश्वदिव का अन्न आर्योहू विज लोगों! 


“26 


द्वारा स्नान करने के उपरान्त पकाथा जाना चाहिए किन्तु आर्यो को 
अध्यक्षता में इसे बुद्र मो पका सकता है ।20 म्रध्यकाल के निबन्‍्धों के मत 
में झद्र द्वारा मौज्न ८ढानि को बात प्रायोन युग को है। अधात्‌ि यह 
पुगा न्‍्तर का विषय है,नलिदण में वर्णित है। यादि सी दिन तैश वस्का 
भोजन किसो कारण ते न बनाया जा सके तो गहस्थ को एक रात और 
(दिन तक उपयास करना चाहिए ।“ स्माति चॉन्द्रिका में ऐसा वितरण है 
क्‍कि जो व्र्यातत्त बिना वैददेव के स्वर्ष खा लेता है,वह नरक में जाता 


है । 28 


वर्ण के अनुसार कार्य सम्पादित करने अथवा न करने के उपर्युक्त 
उल्लेखों को देखने के बाद पह आवश्यक हो जाता है कि इस बात्त पर 
गम्भी रता से विद्यार #या जाय कि वर्ण ल्यवस्था किस मोमा तक जेद्गा न्तिव 
व्यवस्थाओं की पहिचान बनी और व्यावहारिक धरातल पर इसउा आति- 
क्गण किस वर्ण द्वाहा किस स्रीमा तक किया जाता था | इस सन्‍दर्श थे 
यदि ब्राहम्मणों के अध्कारों एव कर्त्तव्यों को तैद्लानतिक वपितेचना वर्ण 
व्यवस्था के उुरर्ववर्णित दाँचे के अजुमार को जब्नय तो ऐसा प्रतोत डोता है 
वर्ण व्यवस्था के शोर्ष् पर बैंठे हुए इस ब्राइम्मण वर्ण के छः कार्यो" के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं करना चाहिए जो कि निचयत: समाज के 
त्रभी ब्राहम्मणों के वश को बात नहाँ थी | छर्मालिए छनम्तों आंशिक 
अनुपाधन का छ्तरा तो छलको उत्पत्ति के साथ हो उत्पन्न हो गया । 


आगे चलकर अनेक व्यावहारिक विक्काताओं के काराण हन+ा अति।मण ही 
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सामान्य प्रथा प्रतोत होने लगी और यह कलियुग दत्तानत तथा आपदर्म 
की व्यवस्था में पह स्पष्टतया प्रतिर्बा ब्बत भो होतो है| ऐसा लगत 

कि ठयावहारिक जगत में इसके सम्पक अनुपालन न हो पानि का ए। सात्र 
कारण :भके तैद्वान्तिक दाँचि की क्ठेबरता थी जिसके लिए श्राहम्मणों 
के सम्बन्ध भें एक हो उदाहरय पर्वाप्त होगा जिसमे मनु ने पितरों को 
श्राद्ध के लिए अनेक व्यवस्थाएं प्रदान को हैं । उनकी द्वष्टि में पिततरों को 
श्राद्ध का हदार केवल पॉक्तिपावन ब्राहम्मण हो हो सकता है जिसको 
पहिचान इम प्रकार की जा सकतो है -? "चेद के अर्थ का ज्ञाता 
[विदान्त को नहीं पढ़कर भो गुरू से वेदार्थ को जानने वालाई वेद का 
व्याख्यान करने दाला, ब्रह्ममचारी हूँप्रथम आश्रम में नियरनत रूप से रहने 
वालाह, हजार गायों का यू बहुत अधिक दान करने वाला और सौ वर्ष 
की आय वाला, इन द्राहम्मणों को पॉक्तिपावन ब्राहम ण जानना चाहिए 
निश्चित रूप से पक्तिपावनता को अर्हताएं अल्यावहारिकता को सोमा 
तक कठोर थी । उदाहरणार्थ - किसो ब्राहम्ण को पॉक्तिपावनता को 
जानने के लिए उसको सौ वर्ष को आयु की गणना क्ति ज्योति् गात्त्र 
ते की जाती रही होगो 9 यही नहों जो ब्राहम्ण उपर्युक्त कठिन कुत्यों 
की सम्पन्न करता रहा का ॥, उसलो संख्या समाज में कितनी रहो 
होगो | अर्थात यह मात्र एक ऐसा जैदानतिक जामा था जिले इक्का 
दुर्वेका ब्राहुमण हो पहन पाता रहा होगा | गेष बहुसंख्यक ब्राहुःण 


समुदाय उस युग में भो इससे बाहर रहा होगा जिसकी अप्रत्यक्ष संपुष्टट 


228 


मूलुने ही 
स्वयं | कर दी है । मनु के अनुप्तार हेते ब्राहम्ण जो मांक़ बैंवन, ““ 
व्यापाएकर्म करने? प्ेष्यट , वेतनभोगी, 22 सदखोर, + पशुए लक, ““ 
चन्‍दा लेने, वाहे, ० जेामतिक्रेता, 2” तपुद्रयाजा करने वाले, _) तेल का 
व्यापार “रस वाले, 2? जुआ दिलाने वाले, 0 गन्ने का रस बेचने वाले”! 
धनष्॑-चाण बनाने वाले, +४ चुतशाला है अध्यक्ष, +र हाथी+>घोड़ा को 
पुद्ःम्या कराने वाले , + चिड्रयों का व्यापार करने याले, +० पद को 
पिद्ठा देन वालै*० , ठेकेदारी #रने वाले, * दौत्य का ३ ने वाले, +0 
मालो गोरी करने वाले “? कृषि कर्य करने वाले, >? मर्द को धन लेकर 
बाहर घत्तौटन वारे “। तथा वेतन लेकर पृजा कराने वाले हों , >्थ्क्ले 
सभी अर्पीक्तिपावन ब्राइम्ण होते हैं। इन्हें पितरों को श्राद़्भौज में 
नही बुलाया जा सकता । यादि उपधुर्क्त सचीं पर ध्यान दिधा जाय तो 
पह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है कि उम्र युग का ब्राहम्ण $ विशेष तथा 
उत्त घुग का जो खजुतादो ब्राहम णल्यवस्था का घोतक हैह कृषकों, वैज्यों 
में लेकर चाण्डालों तक के कार्य 7रतता था और ऐसे ब्राहम 'णों को संख्या 
अपवाद ल्वरूप न रहो होगी ॥27 अतः याँदि समाज में वर्ण व्यवस्था का 
सुप्रतिष्ठित तैद्वान्तिक शिकंजा, मजबत होता ते ऐसे उल्लेखों का कोई 
आऔचित्य नहीं था, अथवा ऐसे उल्लेख अपवादस्वच्य मिलते | लाॉकफिन दम 
जेखकर तो ऐस- एगता है 'कि वर्णव्यवस्था की पह जैद्ा न्तिक पाजना 
नात्र आद्शोँ को हुहाई भर दे रही थो और व्यासहारिक जगत में 
वर्ण अथवा आति का कोई प्रतिबन्ध उनके व्यवप्तायों के सम्बन्ध में विद्यमान 


नहीँ था | 


इसी प्रकार के कातिण्य दण्ड विधान भी यह स्पष्ट करते 
हुए प्रतोत होते हैं कि वर्णव्यवस्था की हैद्वान्तिक योजना +# निर्दिष्ट 
अदण्डनोय बड्राहम्ण को व्यावहारिक द्वष्टि से दण्ड के करघरे में ख्ढा 
किया जा झज़ता है। मन ने बताया है कि ब्राह्मण चोर का अभज्ञान हो 


जाने पर उस्ते 6५ गुना था सौ गुना था “? 


गुना पाप होता है, 
क्षत्रिय के। उ2 गुना, वैश्य के ॥6 ग॒ना तक शुद्र को 8 गना पाप होता 
है । ये सभी इस्नी क्रम में दण्डनोय भो होते हैं ॥2* इस दण्ड विधान में 
ब्राहम गो के लिए अधिकारधिक दण्ड को व्यवस्था स्वर्ध स्रिद्द हैं । इसी 
प्रकार मन न न्‍ल्खा है कि ज़्ाहम ण पादि किसो ध्षात्रिय को चोर या क्टु 
वचन कहे ता उम्े 50 पण का हण्ड भीगना पड़ेगा । पदि कैय की ऐेपसा 
के. तो 25 पण तथा शूुद्र को कहने पर ॥2पण का दण्ड उसे भौगना 
पड़ेगा ।२> पहाँ भी बज्रादम ण दण्ड से म॒क्ति नहाँ पा रहा है। यहाँ 
पर यह ध्यातट्य है गक ये घटनाएं, जिनों कसी के। कटुतचन तक पर 
दण्ड को व्यत्तस्था है, त्रामान्य अपराध कही जा सकती हैं और जब 
ब्राहम्णजेसा प्रतित्र वर्ण सामान्य में सामान्य अपराध के लिए भो दण्डित 
किया जा सकता था तो गम्मोर अपराधों पर हो ना चत रूप से उप 
धुदण्ड तक भी मिलता रहा होगा जर्बाकि मन ने ब्राहम्ण का प्रागदण्ड 


देने का न्ध्रिध किया है 2? लाकिन एक स्थान पर मन भ स्तये लिखः है 


कि ड्राहम्ण बध पर बारह वर्धो' का प्रायश्चित करना पड़ेवा ॥2 इसका 
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तात्पर्य पह है डि ब्राहम गो को हत्या. वोई अतामान्य घटना न रहो 

होगी । ब्राहम्ण शो प्त्वदण्ड देने का एक परवर्ता प्रमाण म्लप्छक्षाटिक मैं 
वा निर्णय टें. [आततती श्ात््ों के वकी 

ब्राहम ण अपराधी को राजकीय अदालत द्वारा दिया गया मृत्दृकड[अजुमर्तति 


स्वर स्म्मतियों ने >ो दी है । 


मनु ने श्राहम गो के जीचन निर्वाह के लिए दस्त कर्म विहिन्न 

ग्यि एिन्‍हें वह विषविष्ट परिस्थितियाँ में अपना साता था। इनमें विधा, 
शिल्प, भ्ञातत, तेवा, गोरक्षण, ल्यापार ,क्ृष्पि,धैर्य, 'भिक्षा साह , सद 
पर धन लेना शामिल है |? यही नहाँ, उन्होंने ब्राहम्ण कृषकों का भी 
प्रमाण दिया है ।? ? द्राइम्णों के गर्भ से उत्पन्न कोनाश पुत्र को खेतो 
फरने कैलिए एक बैल) है या हल हथा हैल है सवारी [घोड़ा आदि, मषण, 
घर नम ते जो श्रेष्ठ हों, उन सर भागों में मे एक भाग देने को व्यवस्था 
मुछु ने दो है । कुतल्लक ने "नु पर आष्य लिखते हुए को नाता का तात्पर्य 
कर्षक से तिया है |॥?९ बाहर ण जी छिका के निर्लाह न होने लो परीक्षा पर 


०। जात रातों त4 व्यापार ग्रे मलग्न 


लैयों के कार्य अपना समता था । 
ब्राह्मण को वैश्य हो “ने बाला ड्राहमण ननु द्वारा बताया गया है। कक 
पही नहीं “क्घोचल" का उल्लेख करके ।नु ने ब्राहम् ग कृषघक को बात भो 
पुष्टकरदी है|” मनु ब्राइम्ण को द्वात्रियोचित कर्म करते हुए भो दिखाते 
हैं | द्राहर गो के शिव्यकार्य से जुड्ा हुआ दिखाकर ? मनु ने चर्णट्यवस्था 
को सारी सीमाओं को तोड़ दिया | इस प्रकार जब एन जैसे वियारक 


ब्र।हम्णों को उनके विहित कर्मों से भलन दिखाते हैं तो अन्य विदारदों 
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अथवा शेतिहासिक ज्रोतों में ऐसी परम्पराओं के अभाव का कोर्ड प्रश्न 
हो नहों उ.ता । कौटिल्य ने भी वर्णणत दाधि के बाहर इन कुत्पों की 
ब्र पै ३; म्यल दर ३, ७ 56 प्ले ध््ध फल 
हम् जो द्वारा जम्पन्न करते हुए दिखाया है । पर्व मध्यवाल के उत्त 
ठग में जबकि आमदानों को परम्परा अपने पूरे उफान पर थी, उम्र दुग 
में ब्राह्मणों को गैर द्राइम णों के कार्य करते हुए आगानी ते देखा जा 


सकता है | 


प्रताध्यतालो न भारत में यदध्ापि वर्याश्रम धर्म के एुनर्स्था पित 
करने के प्रयासों को चर्चा फिलती है लेकिन वे केवल तैह्ला न्तिक उद्धोष्मणाओं 
मे बहुत ज्यादा आगे नहीं बद्ध पाये और व्यावहारिक धरातल पर उसका 
कोड खास असर नहों पड़ा | यो तो वर्णाश्रम व्यवल्था मे ग्प्तों एवं 
प्ौखारियों के शातन कान में भो पु]र्स्थापित करने की चत्ताएं गलती हैं? 
लाकिन वह यथार्थ जो वचन में सफलता नहां प्राप्त कर स॒क्षा । यद्यापि पर्वमष्य- 
कालीन स्मृतिकारों ने पह व्यवस्था प्रदान को यह राजा का कर्तल्य 
है कि वह श्रोत्रिय ड्ादम्णों एवं उन ब्राह्मणों को, जो अपनी जी का 
का निर्वाह ज्ञ कर पा रहे हों, रक्षा' करें ।70 यही नहों, अधीत कालोन 
अगमिलेबी प साद्षयों ते ज्ञात होता है कि दान ग़रहोता को दाता भनेतों 
आधिकारों में सम्पन्न कर देता था ।॥?? जेकिन झेसे ब्राहम्मणों ) भो 
प्रशत प्रमाण है जो अमहाय अवस्था में ये और समस्त गैर ब्राहर प्णोचि.ः 
कर्मों की करते थे | हमका लिवरण अल्बेरूनों ने अत्याधिक विस्तार से 


दिया है । 0 यदि पराशूर स्म्राति के प्रायक्निचत रण्ड का एत्राद्‌ अध्ययन 
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किया जग्य तो ढ्राहम् णीं कोउस स्थिति का स्प््ट्ट अंदाजा लग जाता 
है जिसमें ते उर्णबाहयकार्य करते हुए दिखायी पड़ते हैं जो वर्णगत ढँचि का 
तोधा-तोधा अतिह़-ण भी था ॥ | इ्हन्नारदीय पुराण में देशाचार * 

एवं गानधर्थ को अनाशंसाएं तथा हाल वर्ण्य * के जो नियम सामने 

आते है उन्हे देखने से ससा लगता है कि वर्णव्यवल्था का मैद्रानिक आदर्श 
पथार्थ जीवन मैं मर्ददा अप्रासंगिक था इसीलिए इन स्वर्म व्यावहारिक 
व्यवल्थाओं को जन्म लेना पड़ा ॥ इसी प्रकार क्षात्रियों, वैष्यों एवं गाुददरों 

की अलग-अलग [स्थितियाँ चदिखायो पड़तो हैं । क्षात्रियों को परम्परागत 
पै।जनानसार केवल रक्षा कार्य सौंपा गधा लेकिन उपनिषदों के काल से 

हो इसका अतिक्रमण मिलने लगताहै । शिक्षा के द्वोत्र में लेकर काषि एवे सेवा- 
कार्य तक सभो होंत्रों में क्षत्रियाँ को भामिका को प्राचीन एवं प्रवंमध्यकालीन 
सनन्‍दर्मों' में देखा जा सकता है । यदि उपानिषदों के युग मे धात्रियों को 

शिक्षा | छोत्र में कीर्तियान स्थापित करते हुए दिखाया गया है ती काक़पायन 
स्प्नति में “? भे इन्हें क्षुषकों के रूपमें तथा आगे चलकर प्र॒त्यों एवं भीलों 

के रूप में “? शी चित्रित सिया गया है । कि एवं वाणिज्य इनके 

सम मान्‍य क्यों के रूप में भी प्राप होते हैं । इन्दौर ताग्रलेख क्षत्रिय 

वर्णिक्‌ को चर्चा स्पष्ट रुप से करता है ।“ युद्ध द्वेत्र में, तर्क आक़मणों 


के समय विगेष्त रूप ते, क्षात्रियों को बनन्‍्दोी बनाकर दासता में दकेल देना 


पर्व मध्यकाल को एक समान्य घटना हो गधभी थो जो पर्ण व्यवस्था के सारे 
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पैद्ानन्तिक आधारो को ध्वस्त करतो हुयी प्रतोत होती है ।? इसका 
विश खिवरण पिछले अध्यायों में किया जा चुका है । 

जहाँ' तक वैज्यों एवं बुद्रों की स्थिति का प्रश्न है यहाँ कार्यों 
को उभयानिष्ठता दिखायी पड़तो है । वर्णत दाचे में यदि एक वर्ग को 
कृषि, प्रुपालन ओर वाणिज्य का अधिकार प्रदान किया गया था तो 
इ्सरे . म्वल द्विजों को मेंता जा जार्य स्तौपा गया था लेकिन यथार्थ 
जोवन में दोनो हो एक दुसरे को सोगा में अन्तप्र पकछट ग्रतोत्त होतेरे॥ । 
पूर्व गध्यकाली न पर्टित्थितियाँ तो इसकी भरपूर गवाही देती ही डे 
लकिन पूर्वकाल में मनु तथा टिल्य भो इपका प्रगाण प्रस्तुत करते हैं ।4 
कौटिल्य ने पहली बार वैशयोचित कर्मों में श॒द्रों को भागोदार बनाया 
और उन्हें महत्वप्र्ण वार्ता" के अधिकार मे मंयक्त कर दिया । ?पहो 
नही, मनु मो शुद्र गरूटेः तथा गुद्र छात्र" ,शुद्र यज्ञ कर्ता शुद्र याजकीर 
तथा मुकाली शुद्रर* ग्रादि की चर्चा उप्नत्यक्ष रू से करते हैं । पाणिनिए 
ने शिल्पी शुद्र तथा अपुगल श्रामिक बुद्र, कौटिल्य ने बूद्र मे ना? एवं 
बुद्र कर्षक ? का प्रमाण प्रस्तुत किया है जिसकी विह्तार मे चर्चा इसो 
अध्याय के अगले अंशो' में को जायेगी । इस्त प्रकार हा देखते है ४ भाद्रों 
एवं वैज्यों के कार्यों में यथार्थ जीचन में कोई बहुत बड़ा िभेद नहीं 


विद्यमान था । 


का लूपुण वृत्तानत में वैशयोँ को स्थिति में गिरावट तथा 
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ब॒द्रवत कर्मों में उनको संतग्नता को दिखाने का प्रयात किया गया है । 
स्कन्‍्द पुराण” में. वर्णित है कि वैश्य लोग कलिय्ठुग में वाणिज्य व्यापार 
का परित्याग करो तैलम्वर तथा तंदुलकार तिलो तथा चावल कटने वालेए 
बन जायेंगे और उनमें बहुत ते लोग राजपुत्र सरदारो के आश्रित हो 
दूसरों तरफ दशावतारचरित ? पें शुद्रों को वैशयों को स्थिति में 
पहुँचते हुए दिखाया गया है | इस प़कार यहाँ पर भी वर्णगत ढंचि का 
परिहार हो दिखायो पड़ता है लाकिन रेसे विवरणों को आधार मानकर 
पह नकर्थ नि वलने का प्रयाश् जिया >ाता है कि आर्थिक तथा 
सामाजिक पररिवर्तनों के क्ष्म में झ॒द्र दास और सेवक मुब्पत: आज्षित 
गिम्तान है पद्टेदार, बटाईदार और झेतिहार +जद॒र[ बन गधे ये ।** 
इस प्रकार कुष्दिदासता के अम्युदय एवं दासताग्र॒लक अर्थव्यवस्था के पतन 

के माध्यम ते शेसे ४तिहासकारों ने सामाजिक संरचना के उस योरोपोय 
दाचि को मारोय स्रायाजिक दे में फिट करने की को शिवा को जिसके 
अनुसार दासापग:लक अर्थव्यवस्थाके बाद मामनन्‍्तो अर्थव्यवस्था का उद 
टीता है जिसका प्रयुख आधार उत्पादन सम्बन्धों में काणिदातों एवं 

शुद्रों को भामिका होती है । रेसे विद्वानों ने यह मत व्यक्त किया 

दि पूर्वकाल में राजनीतिक तथा आर्थिक अभिजनवर्ग ब्ॉनियादों उत्पादन 

के लिए मुख्यतः कृषि उत्पादन के लिए दातों के श्रम पर निर्भर करता 
था | इन्हें यह स्थिति मौर्यकाल में ज्यादा स्पष्ट दिखायो पड़ती है ।? 


मौर्यों के पतन के बाद राजनी तिक नियंत्रण को आप्रक्षिक शिाशथिलता तथा 
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विदेशी आक़मणों से आर्थिक और राजनीतिक व्यवस्था को आधात 
लगा जिससे पारंपरिक सामाजिक व्यवस्था को अधिक सूद्ृद्ध करने को 
आवश्यकता महत॒म को जाने लगो । अर्थव्यवस्था के उत्तरोत्तर विकास 
के क्रम में धौरे मृमि संसाधनों को मुक्त उपलब्धता, उत्पादन के साधनों 
का विकास, पारिवारिक लिभाजन के कारण जमीन का बटवारा तथा 
पनयम विधानों हर रोते रिताजों में उच्चतर वर्णों' को जेवा करने 
को बाध्य एक बहुत बड़े भाद्र श्रमिक तर्ग काउद्वय इल्पधाएदि किधंताएं 
दिखायी पड़ने लगी और ऐसो अचवस्थाओं में दात श्रम अनावयक प्रतीत 


होता हुआ मान लियागया | ?* 


भारतोपय समाजार्थिक तैरचना को उपर्युक्त मार्क्सवादी 

अचधा रणा एक हैसी पूर्वपरिर्ता लय अवधारणा का बैाध करातो है जिसमें 
शायद इन तारोी 3चस्‍थाओं के अच्तित्त को डिखाना उनको विदा 

थी | ययथार्थ में ऐसा हुआ हो अथवा न हुआ हो, इसदीचे की आशक्षायकता- 
उ्मार उत्ते वैसा हो घटित होना चाहिए, ऐसे पवरग़रहों से युक्त भारतीय 
सभा तर्थिक इतिहास को उपर्षक्त सेरचना का पक्ष प्रस्तुत ज्या जात है 
पर्वकाल एवं पूर्वमध्यकाल का विभाजन भी एक शरेसी हो एतिबद्धता का 
च्योतक लगता है। वास्तव में गार्क्स ने नी इतिहास का अध्ययन करो यह 
मत व्यक्त पिया कि ऐतिहाति जाल में विकसित होने उाली प्रत्घेक 
उत्पादन प्रर्क़रयी एक विषय प्रकार को वर्म मंत्चना और उन संर्का को 


जन्म देतो है ।7र अब यांदि इस सिद्धान्त को भारतोय सन्दर्भ भें रखकर 
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देखा जाय तौ पूर्वकालोन एवं पूर्वमध्यकालीन वाल विभाजन के लिए 

सब्भे पहले तो एक ऐसे वर्ग का अभ्युृदय होना चाहिए नो मलरूप से 
उत्पादन प्रक्षिया ते जड़ा हो और तभी वर्ग संघर्ण को बात उठैगो तथा 
उमके बाद हो विक्ाम को अगलो अवस्था का अस्तित्व सन्‍्मव हो सकेगा | 
जब भारःोय सन्‍्दर्मों में उत्पादन प्रक्रिया पर भिम्ली भी एक वर्ण का पर्ण 
एकापधिकार दिखायो हो नहीं पड़ता ( जैसा कि पिछले पयिवरणो मे स्पष्ट 
है बढ यहा सन्नी वर्ण उत्पादन श्रफ़िया ने शामित थे)तो वर्म संघ्य के 

वर्णत स्वरूप को कल्पना नहीं को जा सकती । औरर झेसे में ऐतिहासिक 
घिकास के अगले चरण अर्थात सा।न्‍ती अर्थ व्यवस्था का प्रश्न कैसे उठ 

मकता है | शायद तभी ,र्व्स ने इन साजों की इतिहास की प्रमुख धारा 
का अपचाद मानसर अलग २ दिया | उसने इन्हे प्रगतशिहाोन समाजों को 
दो में रखकर इनके लिए उत्त्पादन प्रक्रिया का एवं ऐसा विश्ट प्रकार 
प्रतिपादित कर दिया एछिस्ते एशियाई उत्पादन प्रक्रिया के नाम मे सम्बोधित 


फ्थि गया | 26 


यह उत्पादन प्रक्षिया पीवात्य निरंका ता के सिद्धान्त 
पर प्रात्िडिठत राज्य और पर्णतया आत्मानिर्भर ट्राम्य गणतन्त्रों की असंख्य 
इकाईपों के एक ऐसे हमाहार +% रूप में देखो गयी जिसके धरातल पर ते 
निरन्तर मार>काट, यूद्ब, अराजक्ता और “निरंठुश राज्यों एवं साम्राज्यों 
की स्थपपना तथा विघंटन का ताण्डव चलता रहता है किन्तु अन्त: स्थल 
एकदम शान्त और अपररिवर्तनीय रहता है। इन सम्राजों में न वर्ग मेरवना 


होती है और न वर्ग संघर्ष । थे मानव इतिहास को अपवाद है। इनों 


शतिहातिक विकास में दासतामलक और सामनन्‍तो अवस्थाएं न कमी 
आपो है और न आयेंगी । 7 डेनियल थार्नर को इस अवधारणा को 
आधार मानकर कतिपय विद्वानों ने मार्क्स को एशियाई उत्पादन पद्धति 
के सिद्वान्त को मारतोय सन्‍दर्मो में अपनी सहमति प्रदान की ?? और 


मारत सामनन्‍तवादी व्यवस्था ४ पद्दार्पण ते पर्णया हनकार या । 20 


अतश्व आलोच्य सन्दर्भ में पह कॉतिपय हलिहासताारों का 
कहना नितान्त अग्रार्सगिक है कि पर्दकान एवं पूर्वमध्यकाल के बीच का 
विभाजन वर्ग सेरचना पर जाधाररत था तथा वर्ग संघर्ष के कारण दोनों 
स्‍स्थितियीं में अन्तर आ गया. ब्रतीत होती । ऐसे पर्ररिवर्तनों के पीछ्ठे छ्नका 
प्रमुख तर्व यह है कि भाम पर निजो स्तामित्व कायम हो गया था जिससे 
भामि छोटेन्छोटि टुकडो में बट गयो थी । इसका परिणाम यह हुआ कि 
बड़े-बड़े भुखण्डोी पर कार्य करने ठाने शुद्र दामन मुक्त कर दि गधे तथा कृषि 
अब “र्धदातों पर निर्मर ही गयो ॥ 7 यही पूर्वकाल एवं पूर्वमध्यकालीन 
काल विश्वाजन का प्रमुख आधार है। इसे यदि साद्षयों को कसौटी पर 
कसा जाय तो यह दिखायी पड़ता है कि जिस काल में हईैमौर्य कालई में 
ऐसे इतिहासकार बड्ढे-बड़े मखण्डो में दामों के निधाजन को छात करके उप 
दासता लक अर्थव्यवस्था पर जाधारित समाज घोषित +रते है वह साध्यां 
ते परे एवं पृवड्रहों ते मुक्त है एजिसको चर्चा इसी अध्याय के अगले 


अंग में विस्तार को जायेगो)ह और प्र्ठभध्य काल में जिन दामों की मुक्ति 
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की बात को जाती है वे मात्र तैद्वान्तिक आदर्शों एवं व्यवस्थाओं तक 
हो तोमित रह गधे । वदथार्ष में दामों को मावित का ऑऔचित्व न 
तो तत्कालोन लोगों को झमग्य में आया और न ही उन्हें व्यावहारिक 
जगत में प्रॉक्‍्ति प्रदान की जाती थी अन्यथा उनके अन्तराष्ट्रीय 

उनके 3फ्योय, ख्लैजिक ग्रायी' तथा जबादेी टने सेल्ट कार्मी 
व्यापार, इछि-कर्म ने।/नमिजन की बालें इत्यादि पृमध्यकालोन 
तनन्‍्दर्मों में न दियायी पड़तो ॥ पर्वम्ध्यकालोन मारतोय तामाज र्थिक 
सेरयना ४ जिन्हें कि दास के छूप में चित्रित जिया जाता है उप 
पीक-सीधे बशुद्र वर्ग ते जोड़ दिया गया ज्जाकि कात्यायन ने स्पष्टतपा 
क्षत्रिय तथा वैश्य से भो कि कार्य लिए जाने वा प्रमाण प्रस्तुत कथा 
है । यही नहीं भारत में ग्रौरोपीय ज्ञायन्तवाद के विषरोत न तो इतकोी 
वृष्ठभीाम मैलैटी पण्डिया जैसी कोर्ड परम्परा देखने को निलतो है जौर 
न मैनर व्यवस्था जैसो कोई संस्था हो, जिसर्मे क्ृणि दागों द्वारा बनाये 
जाने वाले सामनन्‍्तों के षड्ले-बड़े भषण्डी , जिन पर कु घक जनसंख्या बिना 
अस्वा मित्व के बसकर बिना किसी वेतन के ढुछ खेतों के बदले बेैगार करती 


रहो हो, का हो ऑस्तित्त मिलता है । ० ४ 


इस प्रकार यह पॉरलिलिक्षित होता है कि आरतोप सामाजिक 
एवं आर्थिक मेस्चना के व्यावहारिक पधार्थ में उत्पादन प्रकिया से क्सि 
वर्ण वा वर्ग विवैध को कोई सम्बदता नहों थी | याँद वैष््य एवं बाद्र 
उत्पादन प्रड़िया के प्रग्मख स्तम्भ थे तो ब्राहरूणों एवं क्षात्रयाँ को उर्सों 


भागोदारी कपवाद स्वरूप नहों रही होगी | जहाँ तक दातों एवं 
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अर्धदासों अथवा कृषिदासों का प्रश्न है, यथार्थ जीवन में दास कभी भी 
उत्पादन प्रक्रिया के वाहक नहां थे । इन्हे प्राय: प्रत्येक धृग में घरेल 
कार्यों) साथ-साथ क़षि कार्य एवं अन्य उत्पादन तथा इतर घरेलू कार्यों 

में नियोजित किया जाता था । अतए्तव ये किसी काल विश्वाजन का आधा 
नहीं बनाए जा सकते | दासों को स्थिति में निरन्तर पराघच्रितता का बोध 
हो होता रहा | यह बात अलग है कि उन्हें कभो-कमी कई अधिकारों 

एवं प्रतिष्ठापर्ण कार्यो ते भी सम्बद किया जाने लगा था लेकिन इसको 
व्याट्हारिए जगत में उनकी यकक्‍्ति का उारण न माकर उलेटे उनकी आलिक 
के ताथ और आधिक सम्बद्ता ही मानना चाहिए क्योंकि मालिक के लिए 
शायद दातों की मृ॒विति किसो भो यग में लाभकारी न रही होगी | 

इमो लिए कोर्ड भी मालिक इन्हें कभी भो मुक्त न करने को आशिलाधा अपने 
मन में सद्रैत संजीधि रखता रहा होगा । पूर्वकाल, की ओक्षा पर्वमध्य- 
कालीन सन्दर्मो' में दासों वो संख्या एवं कोरटियों में अभितद्वि (7 है शक 
ऐसे युग में जबकि दास स्वॉकत को कह मैद्ान्तिक ल्यवस्थाएं मो बना दो 


गई थी $ इसका म प्रगाण है | 


ज्रैँवि वर्ग का सवच्प और दास « 


उपर्युक्त विवेद्नों में स्पष्ट होता है कि समाजाएिक मेरचना 
में सविवर्ग को घहुत महत्वपूर्ण ऑमिका होती है क्योजि ये ही अर्थव्यवस्था 


की रोट्ठ हेते हैं। जैत्े। नि पहले कहा जा चुका है कि ॥छ द्वतिहासकारों का 


£ 40) 


एक वर्ग प्राचोन भारतीय अर्थव्यवस्था को दासताप्रनक अर्थव्यवस्था के 
रूप में प्रस्तुत करता है और इ्त अर्थव्यवत्तधा को रोद्र दातों को 
बताता है ।[27# इन दातों द्वारा ही वे अधिकाश सेचिवर्म का निमाण 
हुआ मो बताते है ।0+ इस प्रकार उनकी द्वष्टि में दासों एवं 
म्रीवि वर्गों" के बोच कातिपय तब्नोओ तिभेदों को छोड़कर »ई अन्तर 
नहों हातता । अतएव आलोच्य मन्दर्श में स्रेवि वर्ग के स्वरूप निर्धारण 
का प्रगन ममर्पास्थत हो जाता है जिससे कि हम अपने उस मल प्रश्न को 
हल कर पायेगें ककिजो सेचिवर्ग केवल दासों द्वारा हो बना था कहाँ 

पह उप्त प्राचीन अर्थव्यवस्था की रोहू तो नहों था | साथ ही उपलब्ध 
साक्ष्यों के आलोक में याद ऐेसा न दिखाई पट्ठा तो सेवि वर्ग और दास 
वर्ग फेबीच यथामम्भव विद्यमान अन्तर को भी स्पष्ट करने का प्रयास 
प्रस्तुत सन्‍दर्म में किया जायेगा । तभी यह सुपसट हो सकेगा कि दास 
भारतोय इतिहात के किततो भो काल को अर्थव्यवस्था मेँ प्रमुख भामिका 
गननिमाते थे अथवा नहो । इस परोक्षण को हसने मुख्य स्थापनाओं के 
सर्न्दार्मित करने वाले अद्डृष्टार्थक एवं दुष्टार्थक विधानों के क्रॉमक किलेषण 


प्रारम्भ किया है। 


वर्ण व्यवस्था को परम्परागत पौजना एवं यथार्थ जोवन 
में उसके अनुपालन एवं अतिक्रमण का पर्व विवेचन यह स्पष्ट कर देना है कि 


परम्परागत भारतोय समाजार्थिक संरचना में वर्ण कभो भो निणायिक भामिका 
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पे बड़े नहोीों दिखायी पड़े इसलिए किसी ठर्ण विशैध पर आधारित 

सेव वर्ग के निर्माण को बात बहुत्त उपयुक्त नही. लगती | यहा अछ्ठृष्ट। र्थक 
विधा नों ते परिपर्ण धर्शास्त्रोष मान्यताईएं बार-बार वर्णगत दँचे के अन्तर्गत 
एक दर्ण व्वेष ते उत्पादन कार्य में नियोजित करने सम्बन्धी व्यवस्थाओं 
का उल्लेख बरती है लेबिन हुप्टार्थ: विधानों ने सर्वधा उपर्यकत पर्मशास्त्रीय 
बदुटरता के अवहेलना ही और उत्त्पादन कार्य में जम्ाज के वताभमिनन वर्णो 
को ब्हत्तरा मागोदारी गो रेखांकित किया । द्वष्टार्थ# एव उदुष्टटार्थक 
का पह मदर पर्ववर्णित उज्मेबों में स्पष्ट भी हो गया है। यथार्थ जीवन में 
धर्मास्त्रोय मान्यताओं के अतिकाण को फपिल्तार से व्विधना को जा चुकी 
है | जिम्में मनु के पंक्‍क्तिपावन जौर अपंजितयावन बद्राहम्'णोँं की #माः 
आतल्वुथक घौग्यताओं तथा लम्बी-चौडी पूची एवं उनोें कार्यो का3ललेख किया 


गया है | 7० 


अपॉब्तिपावन क्ाइमपों के ये कार्य याद वनुकालोन सामाजिक 
पधार्थ को प्रातिर्िम्बत करते हैं तो सु को यह धारणा न्‍नितानत स्वाभाविक 
हो रही होगी कि उन हारा खिद्ठित ल्‍्नातकोचित आधार का पालन 

उस समय का ब्राह्मण समाज जधिकाशत: अवहेलना में होकरता रहा होगा। 
गनु की शऐेसी चविकाताओं ने कम में कम यह लो प्रमाणित ही क्र दिया 

कि उस समय ज्रावि का निर्माण वर्णमत आनृष्ठा निक मान्यताओं के बजाय 

वे वाक्तविक परित्थितियाँ ऊरतोरहो होगो जो उन्हें विभिन्‍न प्रकार के 
पैशों एवं सेवक छुलभ कार्मों के लिए विवश करती थों । घन के दण्ड और 


प्रायश्िचत्त गनधान इसको अगलो ज्ड्ी के रूप में देखे जा सकते हैं जिम्मों 
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अाहर-ण हत्या एवं दण्डनोय ख्ाहम्ाणों के प्रमाणों के साथ- साथ 
ुद्रधाजक, शुद्र शिक्षा, तुरालोशुद्र आदि अनेक प्रकार के शूद्रों का 

विवरण मुरद्धित है ।7* इससे यह चविर्धित होता है कि अच्छे-बुरै , 
प्रत्येः प्रकार के च्यवतायों को ब्रूमिढा भें ब्राह्मणों से लेकर बुद््रों 

तक प्रत्येक वर्ण यधार्थ जीवन में दिखायी पड़लते रहे होगे तथा कोई 

ऐसा अपराध और उसके क्‍लिए विहित दण्ड नहों रहा हेगगा यो 
यधार् में किसी वर्ण विशेष्य का सदस्य होने के कारण ही उत्ते *दया जा 
सके । ब्राहम ण याँदि वेद अध्यवस्तनायी तथा वेदज्ञ की भूमिका में खड़ा 

था तो उमे कृषि साहित अपॉक्तिपावनता के विशिष्ट लक्षणों में दिखाएँ 
पड़ने वालि समस्त कर्मों को करते हुए देखा जा सकता है । जिसमें से कुछ 
को आपद्र्म विधानों के माध्यम ते धरषशिाल्त्रकारों न भो मान्यता प्रदान 
कर दो थी । अतः यह कहना +#ि शुद्र ही केवल सेवा का कार्य करते 

थे और गे सप्राज क्वल उने श्रम का शोष्यक था, उचित नहाँ प्रतीत 
होता । इस्तीलिए यह मान्यता भो ठीक नहाँ लगती कि मनु के सेचि 
वर्ग में केवल दास हो रहे होगें या दागों की बहुलता रही होगी ! 
सरैधि वर्ग का निर्माण ६ त्पेक दर्ण के जहूरतमनद तथा परिस्थितियों ते 
विद्या लाग हो समय-समय पर उरते रहे होगें और दास भो इस वर्ग 

के मंपीजक तत्वों में में शक रहा होगा | मेवि वर्ग के फन्‍्य संयोजक तत्व, 
जिनका उल्लेख मज॒स्मत्ति में (2? ब्रेष्य , अत्य, कर्मकर, गोपालक तेलो 
आदि के रूप में मिलता है,भो ये, ये सभी शुद्र वर्ण के हो रहे हों, यह 


आवायक नहां है । 
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जरपक्तिपावन ब्राइम् णौ की पूर्वोक्‍्त सचो में श्रेय कर्म 
करने वाले, फयूपालन तथा खेती करने ताले ब्रादमणों के उल्नेख आते 
है जो तैवि वर्ग के विभिन्‍न संयोजक तत्तों में पृथक न रहे होगें। मन 
द्वारा संस्‍्तुत विधानों में बहुत गे विधान दा्ों के सम्बन्ध में भो बनाए 
गधे है जिनमे उनके प्रात्ति मामाजिक व्यवहार की उदारता का परिचय 
मिलता है | ऐैसी उदारतापर्ण व्यतत्थाओं में दासों को उच्छिष्ट भौजन 
न देना, |0? उनके निर्याम्रोत वेतन को व्यवस्था करना 0 तथा उसे आति- 
थियोँ , #वक्जनों एवं बन्धु बान्धवों के साथ भोजन करना! दण्ड विधान 
भें दास को ज्त्री, पुन्त तथा छोटे भाई को कोटि में रखना, | * आपत्ति 
कालोन परिस्थितियों में भो उसके विज्ञ्य का निषेध प्रस्तुत करना। 
आदि की चर्चा को जा गढती है। दातशों को चुराना घोर दण्डनीय 
अपराध माना जाता था । | * यन के अनुसार इस प्रकार दास सेविवर्ग का 
अंग ही धालिकिन उस वर्ग में न छो उमको प्रधानता और अरल्याधिय बहुलता 
कै ही संकेत मिलते है और न उमलीी स्थिति हो अन्य वर्गों को अग्ैज्षा बदतर 
दिखाई पड़ती है। इसलिए दास और तसेवचिवर्ग एक दूमरे से मिन्‍न है। न तो 
सैवि वर्ग का सदस्य होने के शारण इस वर्ग के सभो लोग दात हो जाते 
हैं और न दास अविले हो इस पूरे वर्ग का निर्माण उसे हैं । दोनों को 


एक मझमझना भा तिमलक है। 


मनु के शात्त्रीप विधानों है बाद कौर्टिल्य को उस व्यवस्था 


पर ट्ष्टिपात करने को आकपक्ता है जो समाज को धर्मशास्त्रीप अद्ृष्टार्थक 
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आए बास्तबिसु जया के डुब्थट्शक विद्ञातो से 
विधानों से[निर्येत्रित करती हैं और अर्थ को हो झलाधार के छुप में 


स्वीकार करके अनेक ऐसे विधान बनातो है जिससे मनुष्य के उत्त वाल्ताविक 
कल्याण के साथ-साथ राज्य शो भी मजबत बनाने को भावना का बोध हो 


जाता है | 





कौटिल्य की दृष्टि में मकूप-मनुष्य के बोच कोई भेद 
होता ।2 वह दात्रता को किसी मैसरर्शक गण के अभाव मे नहां 
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बालक परित्धितिजन्य विलञाताओं के परिणामस्वरूप उद्भमत बताता 


है | कौटिल्य के राज्य की अत्धारणा में राज्य मनष्यवती मभातमि के 
उपलब्ध करते का उत्थन आज के || उत्द्ी आतिवर्मरे* उसके कप्म्म 

लाभ एते पालन के ग्राध्यम मे मूतष्य की जोविका|को अनिवार्थता ते जड़ी 

हुई है । मनुध्यवती भामि के लाभ में बल प्रयोग को अनमत्ति देते हुए 

कौटिल्य यद्ध का अनभीदन करता है और राज्य के गठन एवं संचालन 

में शक्ति और शक्तिवालो को भगिका को अनिवार्य समझता है । 

शासकत्व कोअर्हता इस प्रकार बाहुबल ओर बुद्धिबल में उपार्जित शक्ति 

और संगठन की द्वमता है न कि कोइ ऐसी नैसर्गक विकश्िटता जो स्वतन्त्र 

नागरिक में तो प्राप्त होती है किन्‍्त दासों एवे शुद्रों में नहों ।सम्मवत: 


इसो विधार ते उल्लीगरित होकर कौटिल्य ने षुद्धों को सेना को 





ब्राद्द मरणों 
को लेना ते अधिक उपयक्त बताया है और दासों तक को मेना के कार्यो 
में निषोजित करमे को सलाह राजा को दो है ।॥9 घहते नहों,कौटिल्य 


दासी को राजा के सबसे अधिक कितामपात्र के रूप ४ शो चित्रित 





करता है | 
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कौरटिल्य के शुद्र श्वे दातता विश्रयक ज््योग स्पष्ट होति 
हुए भो कहों>कहीं अतिव्याप्ति के व्रिकार हुए है जिससे कछ विद्वानों 
को यह क्रम हो गया कि कौटिल्य ने जिन शूद्दों की बात की है उनमें 
अधिकाशतया' दास ही ये तथा शुद्र और दास एक दुसरे के पप्राथि जैसे 
थे । उनडी दासतामलक समाज को अवधारणा के अन्कूप उत्पादन में 
प्र भमिका दामों को हो थी जो आधिकाशतया शूद्र वर्ग के थे हसालिए 
प्राचोन मारतीय अर्धव्यवस्था. एक दास आधारित अर्थव्यवस्था' थी ॥ 0 
दासों पर आधाएरित होने + कारण हनन दासों को शोघण को प्रत्येक 
विधा ते गुजरना पड़ता था और कौटिव्य ने दास मरक्ति के जो विधान 
बताएँ हैं वेकेवल आर्यदातों के हो सन्दर्भ में लाग होते है ॥/“/ हैेप्े 
कथन निरापद नहों हो सह्ते क्योिक औरडटलीय अर्थशास्त्र भे स्ैवितर्गों 
के बीच दासों एवं शुद्रों को दो जोटियाँ तथाः प्रत्येक को भी दो कोर्वटर्याँ 
अलग-अलग दिखायो पड़तो है। अपवाद स्वरूप चितरणों को उत्त युग को 


सामान्य परिस्थिति मान लेना इस सन्दर्भ में एक ऐतिहासिक भश्रूल होगो । 


अर्थात्त्र में मिलने पाले शुद्र, दास, क््गकर एवं अन्य जेवर 
के चिवरणों को देखने ते ऐसा प्रतोत होता है किये सभी एक दूसरे से 
समानता रब डुये भी आपनी- उतफनी अलग पहचान वाले लय थे) ऋर्मगत- 
कुछ हद तक कार्यगत/सानताओं के प्राप्त विवरणों के आधार पर इसे 
उनको स शि्ट पहिचान से संपुक्त करा देना असमोचोन होगा। अतएव इस 
तम्बन्ध में कुछ ऐसे मलभत प्रश्न है जिन पर विचारोपरान्त हो यह +नव्चित 


हो सकेगा कि दास अर (द्भर अथवा शुद्र ओर अन्ध तेवचिवर्गो' में क्‍या अन्तर 
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था । ये मल प्रश्न दासों, कर्मकरों एव पुद्रों के मम्पन्ध में मिलने वाली 

परस्पर विरोधों शएवे अतिल्धाप्ति को सीमा में अने वाले उद्धरणों के 

निः्पक्ष आकलन मे हो सुलभ सकते हैं | अर्थाज्त्र के ऐसे शलिवरणों मे 

निम्नलिखित प्रश्न उठाये जा सकते हैं « 

[० दाम , कर्मकर रवे शरुद्र के पारस्परिक सम्बन्धों के सन्‍दर्म में 
प्रचलित धारणाओं ह अम्प्प्टता, लिवाद एवं अतित्याप्ति 
को स्थिति से सोया तक श्रोत सम्मत है 9 

2*« अर्थगात्त्र में उल्तविखित दास, कर्मकर, और शाद्र को कि 
तीमा तक सम्रानजा को वोहि में रखा जा सकता है और 


पकिस स्ीभा तक एक झमहे से अलग । 


इन अथत्थाओं के सम्बन्ध में अर्धशात्त्र में प्राप्त उत्तेखों 
में विद्वानों है बोय बहुत अधिक गतमेद दो स्थिति दिखायी पड़ती है। 
परस्पर विदार वैष्वम्य के कारण ऐगिहाशिक यथार्थ का बोध नहों हो पाता 
यदि हातिहातकारों का एक वर्ग एव ओर यद मानने के लिए कतई तैयार 
नही है कि मेगस्थनीज ने भारतोय दाझता का सही स्वरूप उस्तुत किया 
था तो दुवअरी ओर हैं चह हम बात के लिक्र' भो कॉटिबद दिखायी पेता 
है कि प्राचोनकाल में बरुद्रों एस दासों में सामान्यतः: कोड मौलिक अम्तर 
नहों था और दातों का अधिकाश हिस्मा झुद्गवर्ग के हो आता था | रि2 
इन्हीं विद्यारधाराओं को पृष्ट करने के लिए यह तर्व दिया जाता है 


कि भारत में वृद्ध॒वे समस्त कार्य करते थे जो रोम अर पृरनान मैं दाम 
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किया करते ये लैकम बुद्र दाल नहीं थे । ““ झैसे अन्तर्विरोध को 
स्‍ल्थिति दातों के उन विवरणों भें और भो स्पष्ट दिखायो पड्ठतो है 
जब कौटिल्य का 
महारा लेकर यह कहा जाता है कि फौोटिल्य ने दासमुक्किजों विधान 
किया है वह केवल आर्यदारों के लिए ही था श॒द्र दासों के लिए उत्तका 
नन्धिध था । “* एक दुसरे स्थल पर कौर्टिल्य को उद्बृत हरते हुए यह भो 
वहा जाता है कि कौटिस्य के अनेक नियम जो दासों को मुर्फ्ति * बारे 
में हैं ' मात्र दासता की स्थिति मेँ पहुचा दिये गधे आयो' पर होलाग 
हे।ति है । 7? लेकिन एक अन्य ल्‍्थन पर यह उद्धरण दिथा जाता है कि 
दामों के प्रति छिय जाने चले बतावि दो इरवॉनिर्याम्मत करने के लिए कौर्डटल्य 
ने कुछ नियम बनाये है जो शुद्र दामों तथा उच्च वर्ण के दासों पर भी लाग 
होते है। “? यही नहों पल्य चुका देने पर इद्ध दातों हो मुक्त करने 
को व्यवस्था थोौ कौोटिल्य ने की है | * कौरवटला ने यह स्पष्टतथा हा 
है ।[73 4 जो दात आठ वर्ष मे कम का हो और सगा सम्बन्धी विहीन 
हो उसे होन व्यतब्ाबों भें नहो लगाया जा सकता अौर न ही उस्ते घिद्लेप 
में बैया था बंधक रखा जा सकता है। कॉर्टिल्य आर्पों के दासमात का 
भ्िध करता है । हैकिन घरैलु संब्ठ, जुर्माना, ऋण आदि परिस्थितियों 
मैं आर्य को भी दास बनाने की थात वह स्वीकार करता है । ? कड़ा 


ता उतके प्राति कौटिल्य मे सहाउभात यह ददिखायों कि उसे अपावित्र कार्पो 


“486 


में न लगाया जाय | आडितक दामों की धुाक्ति के लिए जौटिल्य ने 

कई व्यवस्थाएँ प्रदान को है ॥ “०? अर्थात्त्र में दालों को सम्पत्ति रखने 
का अधिकार -'* देते हुए कौटिण्य ने दाम दावियों को खानीं में कार्य 
४९ने तथा उप्ते होने वालो आय में राज्य को सुंद्दद् करन को बात भी 
को है । 7“ कीटिल्य ने यह व्यवस्था' दो वि जो लोग राजा मे उसष्टट 
हों उनका दमन करने के पछ उन्हें खदानों में कार्य करने है लिए भेज 
देना दाहिए । “ऐसे राजद्रोहियों के पामते में कौटित्य मनुष्य - 
मनुष्य के बोच उर्ण अथवा रंग + ह्विगाड से कोई व्भद करता हुआ नहर्टीं 
प्रतीत होता। दासता' हो तह छत परम्परागत प्रथा के रूप में भी 
देखता है जी गंस्काति'ें कैग्नेद के ताथन्साथ अलग-अलग रूपों में प्रस्तत होती 
है | इसीलिए वह आर्धथों के दाल्य भाव का तो न्ध्िध करता है लेकिन 


म्जच्छो के दास्य भाव को उछते प्रथा करएा है । 


कौहटिल्य ते अर्थशास्त्र मैं दामों लो बिले ताली घिभमिन्‍न 
कोडटियों मे घढबन्दोी दातों से लेकर भय्तदामों तक कट प्रकार १ द पोँ 
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का हित पिलता। है उम्र मय दाशों को 2 कौटियों के नहर्षान 


मिलते हैं. । उुछ धाम दात होने के पर्व को अशैक्षा अच्छी स्थिति थे 
रहते थे और ढुछ दाएों यो केतल घरेलु कार्यों में मालिक को मर्जो पर 

हो चित्त मदिरा, भे/जन एसें तस्‍्त्राद पर अपनो जीवतिका का स्‍निवह 
करना पड़ता था । 7 कौटिल्य दासों को विष्ट कर्मकरों तथा दण्ड- 


इतियाँ के साथ कृषि कार्य * मेँ लगाने का उल्मेख तो करता है लाक्न 
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वर्या स्तगत रूप ते अथवा राजकीय रूप ते उन्हें उत्पादन कार्यों में अकेले 
लगाया गया कहाँ नहीं दिखाता | उपर यह दिखाया जा चुका है कि 
कौटिल्य उन्हें सैनिक कार्य जैसे महत्वपर्ण कार्यो में भी लगाने का विधान 
प्रस्तुत करता है । अर्थात्‌ उक्लि दास श्रम को कृषि में नियोजन का 
णिक़ अर्थाानज्त्र में कहों भो नहों मिलता । अतद जब कक अधशाज़्त्र 
उल्लिखि विभिन्‍न प्रकार के क्राय्रकीं को दाओों की विभिन्‍न फीटियाँ 
न मान लिया जाये दासता को उष्ि द्र्म का प्रधान आधार नहोीं ताना 
जा सकता । 77 दुछ दाझों को राजक्षौय उधोगों में भी लगादा जाता 
था लेकिन अर्थशा ज्त्र में उल्लिखित उद्योग एवं कृष्णि हो दामों के एक्यात्र 
कार्य नहों थे । घरेल कार्यो हैं उने निवेजन को पर्षाप्त प्रधानता दी 
गयी है । “0 अर्थाास्त्र में दामों को सदेगवाहक,कै रुप ये भी चित्रित 
किपा गया है । “* 

अर्थशास्त्र के उपर्धचत दासता चिश्ययक खवितरणों' में उनको दो 
कीटियाँ बलुह स्पष्ट है। उसी प्रकार शुद्रों को भी हो गोटियाँ 
(दराई पड़ती है। सम्मवत: :प्तोलिए करततिपय चिढ्ानों (+0 को पह 
अ्म हो गया था कि दास और शुद्र लगभग एक हैं और सेचिवर्ग वेव>, 
हन्हों पराद्रों से बना था | अर्थगास्त्र के सुहम निरोक्षण से यह अनुमान 
लगाना सहज हो है श्रम वे मुख्य अंग के रूप में झ्॒दों को विशाल पैमाने 
परकुृणि व्यापार तथा पशुपालन के क्षेत्र में लगाथा जाता था जिसके लिए 


कै।टिल्य ने कारूकगोल व कर्म! | एवं *ताता"+४ शब्द का प््यौग किया 
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है. कतिपय इ्ातिहासकारी *2 को यह भो अवधारणा है कि शिल्प 
और क्ारोगरी केवल कुद्रों के ही कब्मर्य थे | कौटिल्य “बुद्र सेना” की 
बात करके सैनिक कार्यों में भो इनको नियोजित करने को बात करता 
है । यहो नहीं, वह बुद्र समेत वारों वर्णों को आर्य समुदाय का जाकयक 


अंग बताते हुए उन्हें म्लेच्छों एवं अनारयो से पुथक भी करता है । ही 


कौटिल्य ने शुद्रों को दास, कर्ममर और अन्य प्रकार के 
श्रमिकों को कोटि से ऊपर रखने का प्रयास किया है | +? उसने बाद्रों 
को करदाता को सूची में रखा है | +* वह जाद्रों को अर्द्लो तिक के रुप 
में चित्रित करते हुए उनहे में स्वामित्व के लह्लो कातिपय सेकत देता है ॥+7 
ये स्थितियाँ कौटिलोय राजतन्त्र में दातों एवं कर्मकरों से प्थक उनकी 
स्वतन्त्र और उच्चतर स्थिति को स्थापित करने के लिए पर्गाप्त है । 
गातम धर्मन्त्र से चली आः रही प्रथा को देहहराते हुए कौटिल्य द्वारा 
ग॒द्रों के व्यवसाय में वार्ता का उल्लेख, भस्वामित्व और उद्यौग तथा 
व्यापार में उनके स्वतन्त्र अस्तित्व के बिना अर्थदहीन ही जायगा । क्न्ति 
इसका अर्थ यह नही लगाना चाहिए कि सभी बाद्र स्वतन्त्ऱपवैद्ाता सिवो 
हो थे । उनमें से अनेक अपनी आर्थिक विपननता के कारण कर्मकर विष्टि 
तथा दास पश्रमिर्कों को कोर्टि में भो रहे होगें ॥+0 अत: कम से कम 
अर्थात्त्र के उत्लेखों के आलोक में जो दृुष्टार्थक विधानों को सत्रधार 
कहा जा सकता है, दातों ते ऐसे झुद्रों को ऑनजिन्‍नता नहों स्थापित को 
जा सकती लेकिन तारे के सारे बाद्र इतो कोर्टि में आते थे, ऐसा भी नहों है। 
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ऐसे भें उन इतिहासकारों /+? को मान्यता में काफो मजबतो दिखाडी 
देतो है जो कार्पगगत समानताओं के आधार पर शुद्रों को वैश््याँ को काफी 
निकट खड्ढा कर देते हैं । इन लोगों ने तो शुद्रों के काफी अधिक मात्रा में 
कृषि में नियोजित करने को बात को पुष्ट करते हुए बरुद्रों के अस्वामित्व 
की मो मान्यता प्रदार को है । ?? थे कृषक राज्य को नियमित करों 
की अदायगो करते थे । 2 अतए्व ऐसा प्रतीत होता है कि शुद्र एवं 
दास में [छ सीमा तक तो ब्रर्यगगत समानता थी लॉक्नि विश्किट कार्यों! 
में अन्तर न उमर पाने के कारण हो तत्कालीन समाजार्थिक संरचना के 

मल दांचि को दास श्रम पर आधारित ढांचा बता दिया गया एिसमें 
गुद्रदासों की हो मामिका को रेखांकित कर दिया गया। लैकिन वस्तुत: 
शुद्रों एव दागों में बहुत अन्तर था | इस 7रह न ती जैवि वर्ग अकेलि 
दारों के ही नियाजन का परिणाम था और न अडेले इदों के नियेजजन 
का हो'। सेविवर्ग के दास और गैरदास दोनो कोर्टियों के अन्तर्गत 

श॒द्रों के अतिरिक्त अन्य वर्ण" के लोग भी निश्चित रूप से रहे होगें । 
कौटिल्य द्वारा म्लैच्छो के बोच दासता कोउचित बताने2* से लगता 

है कि दायों की कोर्ट में म्लैच्छ लोग भी रहे होगें जितको मुक्ति का 
कोई प्रश्न हो नहों पैदा होता | म्लेच्छों को शुद्रों से समोक्षत करना भो 
कौटिल्य के सन्दर्भ में सम्भव नहीं है। यह स्राव वर्ग अपने में और कई 
श्रमिकों को समेटे हुए था जिनमे कर्मकरों को भामिका को भी नजरन्‍्दाज 


नहाँ किया जाया सकता | 
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कौटिल्य के अर्थशास्त्र में दास और कर्मकर के प्रयोग 
प्राय: एक साथ हुए है जिसके कारण एक तरफ तो सेवि वर्गों में दासों 
एवं कर्मकरो' को एक दुसरे का पर्याय मान लिया गया और दुसरी तरफ 
दातों एवं कर्मकरों के उल्लेखों के आधार पर हो प्राद्यीन भारतोप अर्थ- 
व्यवस्था का दाम्ता मनक दांचा खड़ा कर दिधा गया । वस्तुत: 
अर्थास्त्र में हो दोनों के बीच का अन्तर स्पष्टतया विद्यमान है 
जिसको प्राय: उपेक्षा कर दो जाती है। अर्थशास्त्र भें कर्मकरो' को धातु 
विशेषज्ञ, करदाता, पारित्रामिक व वेतन प्राप्त कले वाला बताया गया 
है ।?7 जेकिन बुछ कर्मकरों को घरेल नौकरों को माँपत चिक्त मदिरा, 
भोजन एवं वल्त्र पर हो जीतिका का निर्वाह 7रते हुए दिपाया गया 
है ।[2+ जहाँ तक उन उल्लेखों के आध्य।र पर कर्मकरों के सेलिवर्म में 
दामों के प्माय के रूप में शामिल होने तथा उनकी तदनुरूप सामाजिक 
हैजतियत का प्रगन है, उन्हें न तो दातों की एक कोट हो घाना जा 
सकता है और न उनके उपर दास सुलभ परतन्त्रता का आरोप हो किया 
जा सकता है। याद्वि कर्मकर दासों को तरह परतन्त्र होते तो करदाताओं 
में उनके उल्लेख का प्रान ही नहीं उठता और न कृषि कार्य में अक्षमता को 
स्थिति में राज्य द्वारा उन्हें हल, बैल तथा बीज जैसी सुविधाएं उपलब्ध 
कराने का प्रश्न हो उठता । उनका वेतनभोगी तथा धालकमों' में दक्ष- 
शिल्पी होना भीउनको वै्याक्तिक स्वतन्त्रता का परिचाधक है। सम्भवत: 


इसी लिए इन्हें कुछ विद्वानों ने मुक्त श्रामिक ?? क्वाल कारोगर, 2० 
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किराये के श्रमिक अथवा वेतन भौगी श्रमिक 2 सिद्ध किया है । 
कातिषय विद्वान! “7 इन्हें अन्तेवाप्तियों से भी सगोक्षत करने का प्रयास 
करते हैं | लेकिन कछ हतिहासकार इन्हें दासों को कोर्टि में ऊपर 
नहों रखे ॥ उपर्यक्त प्विचनों ते यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है 

कि प्रादौन भारत में सेरवि वर्ग में दानों को उपस्थिति के सायन्‍्ताथ 
इुद्र, कर्मकर शिल्पों एवं अन्य कराये के श्रामिक भो शामिल थे । अऔले 
दामों द्वारा हो यह ज़विवर्ग नहीं बना था | इतना अकाय है कि इन 
प्चि यर्गों' भें रखे गये लो"ों के कार्य कुछ त्तीमा तक दारसों के कार्यों 
ग़मानता रखते थे लेकिन कार्यगत त्मानता के सो गित सन्दर्भो' को उनकी 
विश्षिट पहिचान के ताथ संबद्ध कर देना अनुचित होगा । शूुद्रीं एवं 
दातसों को मोटे तौर पर एक दूसरे का पर्याव मानने वाली धारणा के 
पक्ष में अधिक मे अधिक यही कहा जा सकता है कि बाद्गों को सेवा कार्य 
में लगाने को परम्परा भारत मे आति प्राचीन थी। इसलिए सेवा लार्य 
में लगी हुए दास भो अधिकाशत: शूद्र वर्ण हीआति रहे होगें । लैकिन 

यह नहों झलना चाहिए कि इस तरह के धर्माल्त्रीय विधान पर्णतया 
अदृष्टार्थक है और अक्कग्टार्थक द्वष्टिट में सत्य होने पर भो इन चिद्वानी 
द्वारा स्थापित को गई शुद्रन्दास समानता वाल्ताविक अथवा बाथार्थिक 
नही हो जाती । ड्वञातिहास अतोत के यथार्थ का वाहक होता है न कि 
अदृष्टार्थक गल्यों का जिनमे अनुप्राणित सिद्धान्त प्रत्थेक ममाज में आधि- 


काप्रात: अवहैलना के शिकार हीते हैं । 
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दाल वर्ग की अवधारणा « 


दान बाला आपदाकरयपद दशक पार्याक+ पााइक गलाापदाप्रेक बरविधफदफा0 फापदा३ पर क्‍िद्ातापयातगक पद्टेक शाखा द्द4क 


दासता ते म्राज्ति का विधान करते हुए दामों को तैद्धान्तिक 
र्प ते मुक्ति प्रदान करने के कातिपय उल्लेख कौरडटल्य के अर्थशात्त्र में 
दिखायी पड़ते हैं । !00 उन उल्लेखों गो दाम्तता के कमजोर पड़ने एव 
कालान्तर में दासमर[ क्त के परिणामस्वरूप उसका स्थान अर्ददासों अथवा 
कर्षिदातों द्वारा ले लेने की दातें शारतोयथ समाजार्थिक संरणना के पररिख्रेद्दय 
में की जाती हैं ॥/? पर्वकालीन भकरतोय दासता के सन्दर्भ में कुछ 
विद्वानों जारा यह अवधारणा प्रह्तुत की जाती है कि यह समाज एक 
दामतामलक मसप्राज था और दास श्रम पर आधारित इस समाज को हन 
लोगों ने दो वर्गों में विभकत किया। एक वर्ग दास स्वाम्ियों का बना 
कर दतरा दासों का वर्ग बना ।/९* इनकी द्वष्टि में व्याक्तिगत 
उत्पादन और नियंत्रण के द्वारा सम्पत्ति को विष्ममता उत्पन्न होतो है। 
इसका अर्थ पह है कि साम्य संघ दो वर्गों के जन्म देता है जिसमे एक 
शोधक और दूसरा शौषित वर्ग होता है जो शीघ्न हो दो वर्गों भें बदल 
जाते है , -स्वामो एवं दासवर्ग ॥ ** घीरे-धोरे इनमें वर्ग चेतना का 
अभ्यदय होता है और श्रम विभाजन तथा चिनिम्य के कारण जैसे-जैसे 
निजी झम्परित के एकत्रीकरण द्वारा शोषक और शौकधित वर्गों का तिरोध 


पैदा होता जाता है वैते-वैसे विस्फोट को श्रवस्धा परिपक्व होती जाती 
है । | 64 


ऐसे इतिहासकारों को नजर में पूर्वकाल में अध्वातस्त्र के 
काल तक आति-अआते ऐसी स्थिति आ गयी को राजनीतसिक तथा अ।र्थिक 
अआभिजन वर्ग बनियादी उत्पादन के लिए भुख्यत:ः कष्ि उत्पादन के लिए 
दामों के श्रम पर निर्भर हो गया । अशथ्शात्त्र से दासों को सागान्‍्य 
स्थाति और सम्पत्ति के उनके अधिकारों में कछ सुधार का पता चनला 
है। मंभव है दातों को स्थिति मेंफ्लधार एक हद तक माँ्यहाल के राज- 
नोतिक एकीकशण , प्रशासनिक एकूपता और समाज व्यवस्था में स्थिरता 
आने ते होने वाले जार्थि#आ और सामाजिक विकास तथा इसके फलस्वरूप 
भामि और श्रम के रूप में अधिक सेस्माधनो की उपलब्ध्ता का परिणाम रहा 
हो । अर्थगान्त्र के काल ते थोड़े बहुत परिवर्तनों के साथ दासता में 
उत्तरोत्तर सुधार को बात ऐसे हरगतहासकार स्वीकार उरते हैं जिससे 
अर्थव्यवस्था का उत्तरोत्तर विस्तार हेतता जा रहा था ॥/९? क्‍जिसको 
विशेषताएं थी - भ्रमि संताधनों को म्र॒क्त उपलब्धता, उत्पादन के साधनों 
का विकास, पारिवारिक विभाजन के कारण जमीन का बंटचारा तथा 
नियम विधानों और रोति रिवानों मे उच्चतर वर्णों की मेवा करने को 
बाध्य एक ब/त बड़े शुद्र श्राम्रिक वर्ग काउदय । ऐसी क्विष्तताओं में दास 
प्रधा , जिम्में पराधोनता को पराकाष्ठा थी अनाक्ापक होती जा रही 
थो । *? शेसे विवेचनों से यह आभासितहता है कि दास श्रम के स्थान 
पर गूद्र श्रम की सत्ता को स्वीकार करते हुए दास वर्ग के अभ्युदप की 


बात ऐसे इतिहासकार करते हुए दिघाई पड़ते हैं और यह मान्यता स्थापित 
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करने का प्रयास करते हैं कि दास वर्ग के अभ्यदुय के कारण दातों ने 
विद्रोह कर दिया होगा और मा लिकों को मजबरन दातो को मुक्त 
$न्‍ना पड़ा होगा | 7” मरहामारत के श न्तिपर्व के एक इलोक का 
हवाला देते हुए इन इईतहासकारों ने यह मत छयक्त किया कि इससे 
दाम विद्रोह को सचना मिलती है। /?? इसी प्रकार कात्यायन को 
उ्के मुज्निक' की नौ कहे के आभिषुव्ट का दिया गम | 

उद्धत्त करते हुए 'वार्गिना ?? जब्द को दामों का वर्ग बताते हुए/इस प्रकार 
ऐसे हईतहासकारों को द्वष्टि में द्वाम वर्ग का अम्युदय नारद के कान मे 
होता है । कल्तुतः कात्यायन ने दानों के विवरण के साथ *वर्मिण * 
शब्द का जो प्रयोग किया है वह किसो पंचायती मुखिया अथवा सरपंच 
या राजनोतिक"नता अथवा अधिकारों का बोध नहीं कराता | 

इस उल्लेख चि्वेष्ठ में दासों को चारण, भल्‍न, हॉस्ति, अश्व तथा आयुध- 
जोवियों के साथ चित्रित किया गया है। ये सभो नायक तर्ग सैनिक 

कार्यों ते जुड़े हुए किसो सम्नह काही प्रमाण देतेहैं । चैसे भी युद्ध द्लेत्र में 
राजा को तेना के त्राथ दार्सों, चरणी, अल्लों, आदि के जाने के बहुतःपत 
प्रमाणो को परम्परा पहले से हो चली !?। रही थी । छ्वंमने 2वल यही 
अर्थ निकाला जा सगहर हैं, कि दास को 38 शभम 

(पुद्ध का से भो जोड़ा गया था और उतना नाथक जिस्लेवार्गिनु!कहा गया 
है सी स्वशातसित दात्त समृह का नामक न होकर सैन्य समूह का समवत: 
तैनापति द्वारा नियुक्त किया गया नाथवक रहा होगा । तेना के अंग 
के रूप में सेसे दास समहों और उनके नायहों के तिट्रोह के जीत होगे का 


प्रान हो नहीं वैदा होता । 
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धस सम्बन्ध में करतियय ऐसे साद्षप हैं जो दास वर्ण के संगठन 
दरा दातता में हाप्त को. उपर्यक्त अवधारणा पर और भी प्रश्न चिन्ह 
लगा देते हैं । पो तो दास वर्ग को उ्चाए जहुत पहले से हो मिलतो 
है | दातों को चर्चा के माथ “वर्ग" शब्द का जुड़ जाना जिसी वर्ग 
चेतना ला वित्त नहीं माना जाना चाहिए क्‍योंकि यदि ऐसा ऐोता 
तो ते समाज एवं अर्थ व्यवस्था विद्या वो दालों पर आधारित अर्थ- 
व्यवस्णा बतायो जाती है उम्र धुग मैं भी दामों के वैगे हो वर्ग देखने की 
मिल जाते हैं । चाहे कौटिल्य 7 हो अथवा मर्ज “£ दोनों ने हो 
“दास वर्ग?शब्द का प्रयोग किया है | ऐसा प्रतीत होता है कि दास 
वर्ग का ताथ-्माथ प्रयोग दामों के सम॒ह का तो द्योतक है लिकिन उनको 
किसी स्वायत्ततागलक सांगर्णानक बअखिकाको यह उजागर नहाँ करता । 
वर्ग सम॒ह के अर्थ में तो लिया जा सकता है लैकिन सामाजिक तर्ग के रूप 
में सर्ववा हमका अभाव हो मानना चाहिए | इते कातिएय अन्य प्रयोगों क्‍ 
के माध्यम से और अधिक स्पष्ट किया जा सकता है । मौनियर चिलियम। “ 
ने दात वर्ग का बर्ध दासों अथवा नीकरों का सम्ृह बताया है। 


।7५ (7 ग्राष्य करते हुए विकमनातवरनिदास वर्ग का प्रयौग 


पाज्ञवल्क्य 
दारसों के समृह के रूप में ही किणा है। इसो तरह विष्णु स्मृति “2 
में दास दर्ग को चर्चा दालों के ममह के एप में मिलती है। शुक्रनोति| 
दास-दासी तथा अत्य वर्ग को चर्चा एक साथ करती है। यही नहाँ, 


वर्ग शब्द ये कातिपय फुटकर प्रयोग दातों मे सन्दर्भ में अप्रत्यक्ष रू से उज्त 
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समस्या को सुलझाने में हमारी मदद करते हैं ।' लेखपद्वति मैं दासी 

पत्र विधान में पिठ्वर्ग, शवसुर वर्ग, बन्धु वर्ग आदि को चर्चा को गयी 

है । 0? वहाँ पर भो किमी उक्त संघ को बात नहों मिलती । इसमे 
ऐसा प्रतोत होता है कि दामों के म्राथ वर्ग शंब्द का प्रयोग मात्र उनके 
कार्गगत था ऐसे हो किसी अन्य आधार पर ठिये गये वर्गोकरण न कि 
उनकी स्वायत्त शाघ्री संस्थाओं को उदय का ॥ क्योंकि दास तर्ण के 
हतने सारे प्रयोगों में कही भी न तो उनके फिसोी ऐसे संघ का संकेत मिलता 
है जिममें उन्हें किसो सामाजिक ,आर्थिक व धार्मिक अधिकार " लिए 

तंघर्श अथवा चिद्रोह करते हुए दिखाया गया हो और न हो उनमें किसी 
ऐसोी' वर्ग चेतना का हो संचार दिखायी पड़ता है जिसमे कि कभी वे 
विद्रोह को न्थिति में पहुँच पाधि हो | उपर्युक्त स्थलों पर जहा भी इनढोो 
वर्ग के लप में चर्चा को गई है उसका आधाय केवल एक डुण्ड' के ल्‍प में ही 
दिखायी पड़ता है | ऐसे दास वर्ग कोउचिछष्ट भोजन देने के पसंग इस 
सबंध में और भी महत्वपूर्ण है. । पर्वकाल वे स्मृत्तिकार मन तो अला दाों 
को उच्छिष्ट भोजन देने का थोड़ा "िष्चेध भो करते है |“? लेकिन पर्वमध्प- 
काल का कोड भी स्प्रातिकार इस प्रशार का निषेध करा हुआ नहों दिखाई 
पड़ता ओर अधिकाँश उन्हें उच्छिष्ट भोजन देन की ही संस्तुति करते 

हैं | इसमे दामों के आत्मतम्मान 7 अर अधिक रावट के हो साधप 
निलते है, उनके श्लीच स्वायत्तता पर्ण संधीयष संगठनों के उदय के फलस्वरूप 


उनके आत्म मम्मान की दरद्धि के नहीं । यदि दातों के हम *पर्नी का अर्थ 
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किसो दास संघ से होता तो वे कम ते कम जॉाजलिक का उच्छिष्ट भौजन 
अथवा श्राद्ध का उच्छिषड्ट भौजन तो कदापयि न ग्रहण -: ते बॉ लक उलटे 
घिय्रोह का विज्ुन अवध बजा देते लेकिन ऐसा उछ हवस सन्दर्भ में दिखायी 
नहों पड़ता । इतालिए यह बहना उचित नहीं प्रतात होता कि दारों 
का कोई ऐसा सामाजिक वा था जिसका शीष्मण +रकें तो मौर्धकालोन 
अर्थव्यवस्था का दाँचा' खड़ा किया गया था लॉकिन उम्ती दास दर्ग है 

दर्ग चेतना के विकास तथा द्ाप्त :च्ति के प्रावधानों के कारण दागमता 

का पूर्वमध्यकाली न स्वस्प हासोन्य्रुखों हो गया। (7 वस्तुत; दासों 

का कोई ऐसा वर्ग न तो पर्वकालोन भारतीय समाज में दिखायो देता है 
४र न हो पूर्वमध्यकालौन समाजार्थिक संरचना ऐसे किसी संघ से परिचित 
थो अन्यथा दानों के इतनों सारी दपनोय अवस्थाएं इम्त घुग में देखने 

का न मिलती बॉल्कि जिस दा ताझ्ाज्य नो नोंच सल्तनह्गे काल में तुर्कों 


गुगामी ने डालो, उस प्रयोग को भारतीय दास बहुत पहले हो कर गुजरते । 


200 


दासता मलक अर्थव्यवस्था का प्रश्न 


अखबक वाए2कददाक्र नयमकानानादत' अडजीओं+नताका चमक: धरदकंदनटयडक पद 29प दरवाजे अदाओानयाएडिदा अकामत जधा;+ आष्धा पदाराात बाधक बणयाय#परपमिया तक एफिपट: चलाया िलिलिक 


उत्पादन प्रक्रिया मैं वर्ण च्यवह्था की वैदान्तिक एवं 
व्यावहारिक भामिकाओं को देखने से यह अनुमान सहज ही लगाया जा 
सकता है कि प्राचीन युग को भारतीय अर्थव्यवस्था किसी वर्ण विशेष 
को सीमा में कैद नहीं थो । तैद्वान्तिग व्यवस्थाएं भंत हो बार-बार 
प्रत्वेक वर्धाक्त को वर्णमत सप्राज को परम्परागत घौजना में परिचित 
कराने एवं. उसके सम्यकू अनुपालन पर जोर देने का उणक़्म करती रही 
हाँ लेकिन यथार्थ जीवन में उत्तकी अवहेलना हो मिलती है। सम्भवत: यही 
कारण है कि मनु जैसे आतिवादोी चिचारकों के लिए भी यह मुत्विकल 
हो गया था 7 वे वर्णो को उम ह्रैद्वान्तिक योजना को राह पर तत्कालीन 
समाज को निरपवाद रूप से चला पाते । अतश्व उन्होंनि अपौॉक्ति पावन 
ब्राहम्मणों को सची देकर याँदि ब्राहमम्मणों के लिए सभी प्रकार के कर्मो 
की अपनाने का द्वार बन्द नहाँ फिया तो उन्हें बाढ्ढों एवं दासों को 
क्रम: ब्ाहम्मणोचित कमों एवं पारिवारिक हैसियत में सम्मानित 
स्थान देन के लिए भी घिका होना पड़ा | तेवि वर्ग के उपर्युक्त सक्षम 
विवैचन से यह बात उमरकर आयी कि पर्वकाल में सेचि वर्ग का निर्माण 
कैवल शुद्र अथवा शूद्र दाततों ते हो नहों होता था अपितु उस सभो वर्णो 
को मागोदारों हुआ करती थो | ब्राहम्मणों ते लेकर बाद्ों तक प्रत्ेथक 
वर्ण के लोग किसी व्यावसायिक सोमा में न बंधकर यथार्थ जीवन में मभी 


व्यवसायों में प्रचष्टि होते रहे और अधिकाश्तया ये व्यवस्थाएं अपराध 
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एवं दण्ड की सोमा ते मुक्त भो हो गयीं । ब्राईम्मण यदि प्रधानतया 
'वदाध्ययन, दान प्रतिगगरह अआदि को अपनाए हुए था तो वह कुषक एवे 
चाण्डाल की कौर्ट में भो खड़ा दिखायो पड़ता है। इसी प्रकार पदि 

पुद्र मुक्त होने के बाद भी दातसता से झ्ुुक्‍्त नहीं दिखाया गया तो वहो 
बुद्र वर्ग वेदह एवें शिक्षक के रूप में भो खड़ा दिखाई देता है। यही हालत 
दासों के सम्बन्ध में भो देखी जा सकती है। यदि एक ओर दास 
पराधोनला को पराकाष्ठा के तारे नक्षणों को स्वयं में समेटे हुए था तो 
दसरी ओर वह गवाही जैन महत्वपर्ण कुत्थ जिससे क्सिो को फासी हो 
सकतो थी और किसी को जीवनदास मिल सकता था हैं को भी सम्पन्न 
करता हुआ तो दिखायो हो पड़ता है साथ ही साथ चह दण्ड प्रक्षतियों, 
कर्मकरों एवं ज्रैष्पों को तरह स्वतन्त्रता को सुखानुभात भो करता था । 
उत्ते वेतन से लेकर मरण पोषण तक की सुविधाएं भो उपलब्ध हो जाया 
करती थी और दातमाक्त के प्रावधानों के फलल्वरूप दास जीवन से 
छटकारा मिल सकता था । इसलिए एक नात्र दासों को शोष्ितों को 
कोर्ट में रखना आलोच्य सन्दर्भ में उचित नहों है । इस प्रकार पर्वकालीन 
सम्राज का तेवि वर्ग न तो पूर्णतया दासों एवं बूद्रों पर निर्मर था और 

न दास पर्णतवया रोम एव यनान के दासों को मॉत्ति ही यहाँ पर 
दिखाई पड़ते है । शायद तभी ग्रेगल्थनीज 7 को भारत में दासों के 
अत्तित्व का बोध नहों हो सका । इस प्रकार पूर्वकालीन उत्पादन पद्वाति 


को भारतोय अवधारणा में अर्थव्यवस्था का भार अल किसी एक वर्ग पर 
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नहीं था । इसमें प्रायः सभी को भागीदारी दिखायी पड़ती है । 
भ्रावि वर्ग, जो उच्पादन प्रक्रिया का प्रमुख संयोजक तत्व होता है, अपने 
एर्वकालोन आरतोीय स्वस्प मे प्रत्येक वर्ण के जरूरतमन्द लोगों से 
मिलकर बना हुआ दिखाई पड़ता हैं उसमें अपनो -अपनी पॉरिसस्थाति 
जन्य निद्याताओं के कारण लोग स्वयोगत्त पड़ जाते रहे होगि । इसलिए 
पह धारणा कि प्र्वानो न मारतोंय उत्पादन व्यवस्था जिस सेर्चि वर्ग 
द्वारा संयोजित थी वह केवल एक हो वर्ण अथवा किसी वि्ष्टि सरदाय 
में ही संघक्‍्त थी, उचित नहीं प्रतीत होती | यह सही हैं कि दामों 
एवं ब॒द्रों का वर्ग भी इसका संधौजक तत्व रणा होगा लैकिन सेरति 


वर्ग के सभो लोग बाद्र चर्ण के हो रहे हों, यह आकायक नहों है । 


ट्रैवि दर्ग के स्वरूप एवे उम्के पर्वकालोन भारतोय अर्थव्यवस्था 
में सम्बन्ध निर्धारण से जो तस्वीर उभरो, उसके बाद्द एक दुसरा प्रश्न 
पह उठ बड़ा होता है कि जब म्ँवि वर्ग जो उत्पादन व्यतस्था की रोहद् 
होता है, क्ैवल पूद्र वर्ण ब्वारा ही गिर्मित नहीं था तो बुद्र भैचि चर्ग 
पर आधारित निकर्धो की सार्थकला किस सोमा तक तर्क संगत होगी | 
पर्वकालीन भारतोय समाज एवं अर्थव्यवस्था पर प्रकाश डालने वाले कात्तिपय 
इतिहासकारोी को पह मान्यता है फि मौर्यालोन राजकीय नियन्त्रण के 
पुग में द्ासवर्ग का मल उद्गम मत वाद वर्ण धा जौर यह शाद्गरतर्ण वराधो नता 
की अवस्था में अशक्त बनकर राज्य द'रा किधे जाने ताले शौधष्मण को 


बदापित करता था ॥704 । हि 
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एक तरफ राज्य द्वारा इनका शौष्मण होता था और द्वासरी तरफ धर्म- 
शात्त्रौय विधानों के साथन्साथ अर्थशास्त्र ने मो बुद्गों को द्विजों को 
बृठ्रघा से प्रथक नहों रखा और उन्हें अपनी जीचिका के लिए पूर्णतया 
उच्च वर्ण के मालिकों पर निर्भर रहना पड़ता था।[?2 यही नहों, डेमे 
विद्वानों ने बरद्रों को /धि का अधिकार देने को बात का शो सर्मर्थन 
किया लेकिन उत्ते दृतरे रूप में परिभाषित १रते हुए यह मत व्यपेत किया 
कि इ्त्त काल में बुद्र जमीन के स्राथ बंधा हुआ था | सल््कूप में उच्चवर्णी 
का दास था ॥ *+ दुसरे शब्दों में दासों को कृष्यि #र्य में राज्य को 
ओर में निशे््ति करने को बाद को डट रे उनके श्रम से उपार्जित 
आय ते राजकोय कोश में वृद्धि को एर्तकालीन भारतीय अर्शव्यचस्था का प्रधा 
कारक बता दिया गया | इन्हीं विवेधताओं के महारे हन इशिहासवारों 
ने प्ररकालोन भारतोय समाज को दासता उलक समाज घोषित किया 
और उस पर आधारित अर्थव्यवस्था को दासतामनक अर्थव्यवस्था 
बताया | इनकी दृष्टि में मौर्य क्‍लीन अर्थ व्यवस्था के सभी हेज्ीं पर 
राज्य का बहुत बड़ा ँर्यत्रण था ॥ 7? राज्य व्यापार , उद्चयौग और 
खानो पर निर्यत्रण तो करता हो था, राजकीय प्रक्षह्लों के अध्यध दासों 
और कर्मकरों ते काम कराने के साथ हो' इस कार्य के लिए लोहारों, 
बदूद्डयों और गिदटी खोदने वालों मे भो काम लेता धा | हृप्म प्रकार 
मार्च ताझ्ाज्य दामों, कर्मकरों, शिल्पियों और आदितासियों का, 


जो कि स्प०टतपा कूद्र वर्ग के ये, बहुत बड़ा नवैजक था | इन दृष्टि 


मै. इस काल का कुषि उत्पादन संगठन ग्रीस और राम के संगठन से कुछ 

हद ८क मिल्तानजुल्या था । 2 दासता मलक समाजाड्िक परिता को 
आरत में प्रतिष्ठित करने ते लिए प्राघः रेसे-ऐसे अर्धास्त्र के अंशों को 

उद्बत किया गया जोयाधोीं उन सनन्‍्दर्ओ ते संगत नहों है जिनमे उनका उपथोग 
सन्‍्दर्मो' को' ऋरंदाज कर दियण गया जो उनकी वैदारिक याजना हे पथ 


+नःझल नि5४ंध मे मेल नहों खाते ये । 


ऐसे कछ उदाहरणों पर घियार करना अआखयक है जो 

चभाणित #८ते &+ अतीत छत है | की उल्म - ७छिथ्न! 
दामतामुत्क अर्थव्यवस्था को बात जो, उनको हुष्टि में,हे कि राज्य को 
चाहिए कि ऋछ बात्तियों में मादि को कषछि थौरय बनाकर 'रदद्धाओं का 
पीवन भर के 6ए दे दे । कर की अदायाए को पूर्ण जिम्मेदारों उनको 
हाओी थी | राज्य को उनसे ऊधिक के » धिक मात्रा में करा वलल करने 
का प्रयत्न करना चाहिए लेकिन यह फ्धक्षार हैेवल उसी सोमा तक उन्हें 
दिया गया ( वे कृषकों के उर्जों के बगैर ऐडहा नहीं हरेगें । !07 वाद 
वे भाविष्व में करा अदायगी करना घपिल्कुल बन्द तो' राज्य उनसे 
तत्काल जमीन वापस्त ले ले । 7 यहाँ पर यह उल्लेख करना अप्रार्यस/गक 
ने होगा कि कौटिल्य ने ऐसी नई बॉस्तियों में शुद्रों को बसाने की प्रार्थामिकता 
पर बल दिया है | कोरटिल्य के इन विकरणों मे दो-तीन बाते निकलती 
है । एक तो यह फि *ई बाॉस्तियाँ स्पानतथा बद्र बॉल्तियाँ हुआ करत्ती 
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थी ।  दसरे, बशुद्र, कृषि कार्प करते ये, और राज्य दारा आरोपित 


भारों का वहन करन की प्राथ: उनमें समस्त #््यताएं होतो थी ॥ 70 तोसलरे 
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यह कि कर न देने पर उनसे जमीन वापस ले त्ते जाय | स्पष्ट है कि 

इस परे प़संग में ऐेसा कहीं भी नहों लगा कि बुद्र राज्य के दास ये । 
लॉकिन कॉतिषय अत्यन्त सजग इतिहासकारों ने यह ग्रत व्यक्त क्या कि 
दातों में उम्रीन उत्तो क्या में वापस लो जातो थी जब उनको दण्ड 
दासता ते मुक्ति पिल जातो थे. ॥7 (सी ठितरण को कुछ हतिहास- 
कार अपने दंग से व्याब्यापित करते हुए यह गत व्यक्त उरते है. कि नई 
घत्तियों के शुद्र किसान बैगारी हे मुक नहां ये । १४ कीजटल्य के 


उक्त विवरण में इन है बंगार प्रथा का अस्तित्व दिखायी पड़ता है। 


शैसे हो अर्थशास्त्र के कुछ और विवरण है जो योच-तान 
करके बुद्रों को दास वर्ग के पर्याय के जप में सिद्ध करने में महायक हो 
गये । एक स्थल पर कौटिल्य “गोप" नामक अधिकारी को करदात्ताओं 
को प्ववो बनाने को आया देता है। हढ उसे यह निर्देश दिया जाता था 
फ्ि वह प्रत्यक्ष गाव के निवात्तियों को कुछ संड्धा और समाज में उत्पादन 
कार्य करम वाले विममिन्‍न वर्न, जिनको संखछाा आधा दर्जन थी, के लोगों 
अर्थात कर्षक हृकिसानएई, गोरबक ह चरवाहा या पशधन रख्ने टहालाईं, वैदेहक 
(ट्यापारी है, कारूक (शिल्पी है, कर्ममर और दाशों की ढल संख्या लिखकर 
रखे ।?7 इस तथो के आधार पर यह सम्भावना व्यक्त को गई कि 
इस प्रथम तीन तो कैप वर्ण के हैं और शेष तोन ईकाजहूक, कर्गकर और 
दातई इुद्र वर्ण के हैं ।?५ ,धाति इनको दृष्टिट में शुद्रों के अलाए्ा न तो 


सो अन्य वर्ण का व्याक्ति कर्मकरा या कारूक हो सकता है और न दास ही | 


जर्वा के भारतोय सामाजिक संरचना के यधार्थ ज ह में इमका निश्वेध ही 

नहीं बॉल्क &सको बहुलता भा दिखायी पड़तो है, जिलका स्पष्ट प्रमाण 
अकछ्लटार्थक गतिधानों $ उद्देगय से ५नायो गई घर्मास्त्रोष मान्यताओं में 
बार-बार उतपन्‍न होने वालो उन परीडाणों पे देखा जा सकता है जहाँ, 

इसने डर से फि उहों उच्च वर्णो हो मैद्रान्तिक उच्चता हस वास्तविक 

पार ते डागगा' न जाण, उच्च तर्णों ५ लिए अभा रेसे +नोधात्मक दण्ड 

एस प्राधशिचत जिधानों को उर्चा को गई है| मनु इसका सबसे अच्छा 
उदाहरण प्रस्तुत करो। है ?? +; ते पॉजि पावन ,.हुम्मणों को यौरयताए 
निर्धागरित ढरते हुए भर्पा क्तपातन ज्ाहग्म्णोंकी भ्राद्व रे अयौग्य ठहराते 

है । 7? निश्चित रूप ये मनु के पक्तियालन ब्राहम्मणों को वह विशिष्ट 
यो ' पता “” इसर्फ मुदृठी भर त्मातकों तक छो सीमित रहो होगो । देध 
क्राएस्मण मम्ाज | कृषि जे लेकर गुर्दा दोने तक के समस्त कार्य करता रहा 
होगा तभो तो उमे हेय दृष्टि मे, इन विद्या रकों द्वारा देखा गधा ॥ ? 
गश्चित रूप ते एर्वकालीन भारतोपष समाज में गिल ताले दातों के वर्ग में 
वर्णमत दाचि वो कोण सेसो प्रतिबद्धता नहों थी। जैसी ॥ति इन इतिहासकारों 


को दिखाई पड़ती है । 


६न कतिय उदालरणों ते यह चिदित होता है कि पर्वकालीन 
मम्राजार्थिक सेरचना के सम्बन्ध में कुछ इतिहासकारों का समुदाय अपनी 
कतिपय वैचारिक प्रात्तिबद्धातआओ के कारण इस समाऊझ को दासतामलक अम्ाज 


एवं उस पर आधारित अर्थव्यवस्था वाता धुग घाष्ठित करता है जर्जञाकि उपर्युक्त 
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मध्यावलोकनों ते ऐसा फ्रत्तोत्त नहीं होता | वल्तत: भारतीय इतिहास 
में योरोपीश म'मन्‍्तवाद को उर्दात्तिरें को दुदने के प्रयातों ने हो उह 
तारा जाल बुना हैं। भारतीय समाज की इन पर्वकानोन अतस्था में 
पौरोप को (रह दापतापमलक प्म्राज को झलक मिलनी चाहिए, शेसी 
पर्व निश्चित अवधारणाओं को पहले से हो मानकर आरतोय हर्तिहास- 
लेखन का जो क््यास किया गया उसमें दात़ के ज्ड्रे-बंड़े अछण्डों से बांधना 
एक झेसी चिप ता थी जऊिम्तके बिना दाह ब्रम पर आधारित उत्पादन 
ट्वतस्था को चर्चा हो नहां को जा सकती | परन्तु आरतोय पर्विश 
का थधार्थ इसरता गिश्येध् हो प्रल्तत करता है, समर्थन नहों । 

पकि भारत में दातता गो उत्पादन व्यवस्था का मलाधार 
मान वाले हर हासकारों ते परव्नाप्वल्य किए के दास-समाजों को तर्ज 
पर भारतोय दागटा का ररूप प्रल्तुत करने का प्रधान पक! है और 
उपर्धृक्ल विधैध्चनाएं इतने अस्योक्ृत करतो हुयी प्रतोत होतो हैं इसलिए 
प्रस्तुत सन्दर्भ में पह अआल्यरू हैं कि कम में कम उस पराइचात्य दा 
अथट्यवस्था के प्रमुष कारकों थे भो स्पष्ट करते हुए तथा कथित भारतोय 
दात अमव्यवस्था में उसको हु्ना वरके देख लिया जाध जिससे भारतीय 


अर्धवयवस्था में दासो को भामिका का सही आकलन किया जा सके | 


दातता मल्नक अर्धव्यचस्था को विषवस्तरीय साम्रान्य अवधारणा- 


ऋष्यं॥ शाकिरिंश: मपारूः अतयादहः सेवा धआद्ाआा अवशआम पंकमक अाइंतक अलिए मानकर जदाद्ाइल आम अनराकाक चावाहिआ सतजरक रासक कारक मास्क क्करोंक ७ पालन, १तंपरत» इशकक पथआक्राम:.रक्रेप भाहत्य॥॥ 'भवापतत ओके ।इडपाओ सरपंजकरि अंक अदा रापय+य बलेमार' रदा॥% अ्स्ाक अदरक बंका वगादाता द्रयाादक तामणमःयत+्रजा पकआंगादत आभाषक लैंड डिल 


दाततायलक अर्थव्यवस्था नो व्विवस्तरोध ज्ानान्य अवधारणाओं 
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न्‍् 20 । 
पर अगकानिक र्य हुए हैं। बैरो हिन्डेस। ? पेरों एण्डरम्नार0 >पमः काश 


जैसे अनेकों इतिहासब्वरों ने मार्क्स छारा प्रस्तुत उत्पादन पद्चति पर 
विचार करते हुए उत्ते चिष्द इनोन पररिष्रेद्+ में ददने जा प्रयास किया है । 
उनके इस प्रयात में वर्ग तंघ्धम एवं ऐतिहासिक भौवतक प्रगति का जो स्वच्प 
मपुप स्थित हुआ उसी दामों को शमिला यनानी जतत में बबबी पएखायो 
पड़ी | 7न्‍टोी उत्पादक शा दितरओोीं एटट: उत्पादन सम्बन्धों के माध्यम से 
ही सामन्तवाद ४ अख्ारणा अभिव्यक्त टोतो है । लिव के रंगाँच पर 
इस तानन्तवाए वी जैद्वान्तिक अवधारणा का उद्दय लार्ल माक्‍्से के चिन्तन 
में उन्नो सर्वो शताब्दी ई0 में हुआ था ॥ उसके अनार समस्त इतिहान 
वर्ग रैंघष का है तिहाम है। ठर्गों का उदय उत्पादन सम्बन्धों ते होता 

है । अत; शतिहात्िक काल में उद्धित होने ताली उल्गेल उत्पादन प्रक्षिया 
एक चि७ प्रकार को दठर्ग मेरचना और उने मंर्फा को उनपर देतो है | 
पोरोपोय इततिटास का अध्ययन वर कार्ल सार्क्स ने दाजतामलक उत्पादन 
प्रक्रया पर #ाधाएरित पानी और रोमन झ्ाग्राज्यों लो प्राचीन काल 

के मान समाओं के रूप में त्तुत या और रोमन साझ्ाज्य के पतन से 
पौदहवों शताष्दो ई0 तक के पुनर्लानिरण वाल के योरोपोप शमाज को सामन्‍्ती 
समाज को संज्ञा से आमिष्ित विश्या । जिस प्रकार हाउता मलक समाज के 
अन्तर्विरोधो ते अनुप्राणित चर्म स्का मे मायन्तो सक्षाज का उदय हुआ , 
प्रार्स को दृष्टि में, उम्ी प्रक:र सामनतो सपराज के अन्तर्विरोधों मे 


प्रेरित वर्ग संघर्ष के परणामस्ठरूप घोरोप के आाधुरति३ प्रंजोवादी ममाज का 
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अभ्युदय हुआ | ८02 _स प्रकार मार्क्स की विवारधारा एक ऐसी वैज्ञानिक 
खोज + मार्ग प्रशार्ता करती है जिम्में परिगाम तो एर्व निश्चित होते हैं, 
सिर्फ प्रक्रियाओं के स्तर पर हो चि9त्रेद हो सकता है। जैटी हिन्डेस2: 

ने दामतामलक समाज की निम्न॑पलिखित विषतारँ बताई है जिनके बिना 


एसी भो सम्राज को इस नाम ते संयुक्त नहों किया जा सकता है - 


एसी भो समाज को दालताउलक मम्ाज घोषित तभी किया 
जा सकता है जर्याक उम्र दारृताशलक उत्पादन को अवधारणाएं विधमान 
टी | दाए श्रम पर आधारित उत्पादन व्यठस्था में उत्पादन सम्बन्ध तोन 
सतिजिन्‍न सेंस्तरों पर ममान रूप से दिखायो पड़ना चाहिए । कक 8। ६8 सम्पत्ति 
या मम का स्वरूप तथा उसमें उनके उपभोक्ताओं को विधिक स्थिति 
!2| उत्पादन का वितरण तथा' ह5६ अतिरिक्त उत्पादन को स्थिति एतें 
उसका समावेजन । तिसों भो दास जाधारित प्रमाण को व्याख्या कै लिए 
इन अवस्थाओं को जानना आखपक है | दासतामलक समाज में दात 
उत्पादन के आ ब्यक साधने होते हैं और उनको सामाजिक पहचान उन 
श्रम के विभेदो करण से हो होतो है णिसि निजी सम्पत्ति के रूप में रखा 
जाता है । इत व्यवस्था में दास अपने मालिक के प्रातति सीधे उत्तरदायों 
होतो है और वह विधिक रूप में उत्तते सम्पत्ति होताहै ।“0? चल 
मम्पत्ति के रूप में उनकी अपने मालिक से जलग कोई सामाजिक हैसियत 


नहीं होती और वेअपन उदर पोषण के लिए पर्णयया अपने प्रालिक की 


अनुकम्पा पर हो निर्भर रहते हैं |06 इस प्रकार दान्म-स्वामी का 
पह दामतामलक सम्राज को पारस्परिक सम्बन्ध उसी प्रकार का होता 
है जैसे कि पैजोवादी व्यवस्था में मजदर वर्ग एवं उनके निणेक्ताओं 
के बीच अथवा श्राम्रिक एवं राज्य के बोच होता है ।207 बना ऐसी 
स्थिति के दातों के श्रम पर आधारित किसी भो समाज को दासता 
मुलक समाज नहों कहा जा सकता । और पे ऑ्थितियाँ वही सम्भव 
हो सकतो है जहाँ. पर दात्ता एक विधिक संल्था के रूप में 
अस्तित्व में होगी | जब हम उत्पादन गाक्तियों, संत्ताधनों एवं 
उत्पादन सामुग़ी के वितरण की और जापेंगे तो झेसी संस्धागत 


दासता का ऑऔचित्य और आऑधिक स्प्ट्ट हो जाएगा ! 


दास आधाएरित उत्पादन थ्राज्गिया को दतरो विश्थिटता 
उसके उत्पादनों # वितरण है ।700 इस व्यवस्था में दास उपभोग 
को एक वस्तु को तरह होते हैं | उनका विसी भी रूप भे इस्तैसाल 
किया जा सकता है । वे घरैल नौकर परापछ्रित श्रमिक अथवा उपभोग 
को वस्तु के रूप में मालिक के साथ पुड़े होते हैं । उनको म॒क्ति को 


कोर्ड व्यवस्था इसों नहों दिखायी पड़तो # इन दातों को एक वस्तु 
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के रूप में बाजार में बेशा जा सकता है। ऐैेसे सम्ाजों में, जहाँ 
दास श्रम ही उत्पादन का प्रमुख आधार होता है, दास मालिक 

के साथ उत्पादक श्रामिक ऐ रूप में नही जुड़े होते बालक ते एक 
सम्पत्ति को तरह होते है और धालिक उसे कसी भी छरूप में प्रयेग 
करने के लए ल्वतन्त्र होता है| ये मालिक अपने दातों को कच्चा 
पाल उपलब्ध कराते हैं, उन्हें आवाघक संग्राधन उपलब्ध कराते हैं 

तथा अपने पर्ण एकाधिकार हैं उनसे बड़े-बड़े कृषि फार्मों पर कृषि 
करवाते हैं और बानों में उनते उत्खनन कार्य करवाते हैं । इस प्रकार 
प्रालिक के पर्ण नियंत्रण. में उत्पादित समस्त उत्पादन मालिक का 
होता है ।0? दास की तो जेवल गुजारे भर के #”' हो भोजन मिलता 
है । 


इस प्रकार दामताम॒लक अर्थव्यवस्था में प्रत्येक 
व्यवस्था कितोी न क््ती उत्पादन में छुडो होती है और दात स्वर्य 
उस उत्पादन पर अपना कोई दावा नहाँ पेश कर सकता यहाँपि वष् 
पुरा का प्र॒रा उन्हों के ख़न-पसीने से सौंचा गया होता है। इस प्रकार 
दासतामनक आःव्यवल्था वह अर्थव्यवस्था है।तो है जिसमें दार्सतों को 
उत्पादन व्यवस्था मे तो बाँध रखा गया है लेकिन उसके उपभोग से उन्हें 


पर्णत: वंचित कर दिया जाता है | दामों को उनके श्रम ते उत्पन्न 
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के उपमोगपरक लाभ से अलग करके उन्हें स्वयं एक वस्तु के रूप में प्नवेर्शि 


करते हुए मालिक को सख्त निगरानी में रखा जाता है । 


जीत आधारित उत्पादन प्रक्रिया की तौतरी महत्नपुर्ण 
विष्धता उसकी अतिरिक्त उत्तादन को चविनियेजन पद्धति मे जुड़ी हुयो 
है । ? इस प्रक्रिया के अन्तर्गत दास श्रम द्वारा उत्पादित तमत्त उत्पाद 
तीध मालिक के पास जाताहै। दास मालिक उस उत्पादन पर अपना वैसा ६६ 
आधिकार समझता है जैसा कि वह अपने दासों पर । इस प्रकार दास भी 
अगने श्रम के बदले मालिक द्वारा जी विका निर्वाह हेतु भोजन, वस्त्रादि 
प्राप्त कर लेता है। लेकिन जोचिका निवाहि ? हन समाधनों पर उम्रका कोई 
आधिकार नहों होता । आलिरिफ्त उत्पादन को इस चिनियोजन पद्धति के 
अन्तर्गत दाम एक अस्थाई सम्पत्ति के रूप में होता है और जैसे कोई व्यापा 
एक निश्चित पंजी लगाकर किसो व्यापार को >रते हुए लाभ कमाता है 
और उस लाम्म के बाद वह पुन; उसी पंजी ओ अगले व्यापार में लगाकर 
दुबारा लाभ कमाने को स्थिति में पहुँचता है उत्ती प्रक्नार दास श्रम के 
विनियाजन पद्धति 3 हस दाचे में द्ात्तों को भी ऐसी हो पंजो के रूप मैं 
इस्तेगाल किया जाता है | इस प्रशआर दाततागनक अर्धव्यवस्था में दात्रर्याक्ति 
को कोई भी परिकल्पना साकार हो हो नहीं सकती । यही नहों आर: 
उत्पादन को इस अवरधा में डाल ह्यापार ५ माध्यम से दासों » बिक्री 
द्वारा अधिक ते आधिक मल्य प्राप्त करके दाततों की अर्थवत्ता को समझ 
लेने वाले ये दास आलिक उनके शारीरिक श्रम का भरपर लाभ उठाति हैं । ध 


वे इस कमाई का एक अंग उन दासों के उपर खर्च करे उनसे पनः , 
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अतिरिक्त उत्पादन का उपफ्र्म करते रहते हैं और उमका भरपर लाभ 
उठाते है ।7/< इस प्रकार हिन्डेल२2 कप अतिरिक्‍त उत्पादन एवं 
आवश्मक उत्पादन में कोर्इ अन्तर भी नहों दिखाई पड़ता । दासों 
द्वारा किया गया पुर्नत्वादन एक प्रकार से उनदो पर्व उत्पादन की कीमत 
हो होता है । मार्क्स!+ भे स्वयं इत्रों अवधारणा को परिपुष्ट किया 

है जिसके अनुमार पहले दातों को खरीदने में पंजी स्निविष्ट को जाती 

है और फिर उन्हीं दाम्मों दवरा अधिक उत्पादन प्राप्त करो उम्त वस्तु 
को बाजार में बेचा जाता है । हस प्रकार जो पंजी प्राप्त होतो है वह 
वल्तुत: दातों के श्रम द्वारा उपलब्ध अतिरिक्त उत्पादन ही होता है। 
अतश्व दास इस तरह ते एक रेसो पंजोी को तरह होति हैं जिनमे मददैव 
अतिरिक्त उत्पादन को संभावना बनो रहती है। पह सम्भावना उनको 
मत्यु गे बाद हो सप्राप्त हातो है। दासम्रालिक के लिए दायों द्वारा 
अतिरिष्त उत्पादन को स्थिति को एक ब्याज को रकम को तरह बताथा 
गया है । इस प्रकार मार्क्स ने द्वार्मो के श्रग को साथर्थ्य को ठोक उमतो 
प्रकार बताया है जैसे # बैलों थे हल खोंचन , गाड़ी खाँचने आदि की 

ं अठिपिक्त उत्पादन पद्धारी भें ग्रास अपने! झशमिण «ी सम्पस्ति होत्यटें/ 
सामरथ्य ।77 इस सम्पर्ण विवेचन से यह म्यष्ट हो जाता है कि / इस 
व्यवस्था में राज्य को भी »ड्ो महत्वपर्ण मामिका होती है। अतिरिक्त 
उत्पादन प्रक्रिया को इस दास आधारित अर्थव्यवस्था में दास तम्पत्ति, 


राज्य द्वारा इसको प्रभावों गारंटी तथा उत्पादन के उपभोग से दालों को 
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प्रभावी असम्बदता इत्यादि का होना अत्यादा यक है ।2० तमो ऐसे 


अतिरिक्त उत्पादन को स्थिति का प्रान उत्पन्न होगा | 


दासताप्नक अर्थव्यवस्था के उपर्पक्त ब्हत्तर पा रय्रिध्य में अब 
यह देखना होगा कि मारतोय अर्थव्यवस्था के जिस युग को दासतामलक 
अर्ध्यतस्था की संज्ञा से अभिहित किया जाता है वह किम सोगा' तक 
दासतामलक अर्थव्यवस्था को 7पैक्षाणओं को प्रा करती है। मौर्यकालोन 
राज्य को मरचना : का एवं अन्य उत्पादनों &ा अत्यन्त नहत्व था । 
कौटिल्य ने 'पनो मश्नबड् से राज्य के प्रत्थक माग को राजकीय नयंज्ण 
मे म्रक्‍त न रखने को चेष्टा रो । आलोच्य काल में. अधिकाश भामि पर राज्य 
का कड्ढठा नियंत्रण था जिसके लिए सौताध्यक्ष जैमे महत्वपर्ण पदाधिकारी को 
निर्षाक्त को जाती थी। ८7 क्ैर्यकालोन राजनोतिक प्रक्रिया को 
एक खास विशेषता यह थी $# वह उत्पादन पर अपना एकाधिकार सदैत 
कायम रखना चाहती थो “ इसोलिए उसने हमैगा उन पर सीधी निगरानी 
रखो । डो0 डो0 कोसम्बो“? ने मौर्यकालीन राजकोय निर्वत्रण का जो 
स्वरूप प्रस्तुत किया है उसके अनुसार कौटिल्य ने उस काल के पौर जानपदों 
को भी कतह॑ 


पौर जानपदों को अधिक छूट प्रदान कर दो गयो, जो राज्य जौर जनता 





नियंतण से मुक्त नहीँ रखा | कौटिल्य को सोच थी कि यदि 


के बीच एक तेत का कार्य करते ये, तो ये पौर जानपद राज्य के समानान्तर 
एक दूसरे राज्य का गठन कर सकते हैं और इस प्रकार राज्य है एकाधिकार 


के भविष्य को ग्रहण लगने को संभावनाएं अत्यधिक प्रबल हो उंगो ॥240 
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कहने को अवश्यकता नहाँ कि संभवतः हमी अन्त्ठ्डष्टि मे कॉटिल्य ने 
तत्कालीन ढाापाएियों को शित्पियों, कारोगरों, क्शीलवों, मिखारियों 
तथा जादगरों के साथ-साथ दोर को तचो में डाल “दया और उनसे 
उसी प्रकार का व्यवहार भो किया ।72| राज्य के प्रत्येक उत्पादन 
करके मौर्धकालो न राज्य स्वयं भें एक सबसे बड़ा व्यापारी तड्ा निरंक्या 
वास बन गया था | इस प्रक्ञार कोसम्बी ने मौर्यकालोन राजकोप 


नियंत्रण को तुलनाचों न के अधिनायक्वादी मसामन्‍तवाद ते को है ।“ 


गौर्यकाल में निजी स्वामित्व को बात को नकारते हुए कोसम्बो 
मे यह दिखाने का प्रयात्त किया है + करदाताओं को कौटिल्य ने उतोन 
को बैंचन या धन्धक रखने का अधिकार नहों दिया था ।““ कैवल उन 
जप्रोनों को हो बैचम का अधिकार था जो ब्राह्मम्मणों को पीरोहित्य 
कर्मों. के लिए अनुदान में मिलो हुयो शो ॥/“+ यह भामि के हस्तान्तरण 
का एक सीमित सन्दर्भ उर्पास्थित करता है। कौटिल्य ने ह॒र्षा क्तगत व्यापारि८ 
को कण्टक' के सप में चित्रित किया है जिन्हें वह प्रजा का भाज्न बताता है ।* 
इसी प्रकार जुआखानो, “2० वेशपालयों“€बप्रदिरालयों “0 से होने वाली 
आय पर राज्य हे पर्ण एकाधिकार को बात कॉरटिल्य करता है ।॥ यहाँ तक 


बचड़खानों 22? पर भो उसका पूर्ण नियंत्रण होता था | राजा शो भी भ्रम 





के हल्तान्तरण का अधिकार अत्यन्त विश्किट परिस्थितियों में हो दिपा 
गया है।20 करदाताओं को सची) जायव्यय का प॒रा विवरण कौटिल्य के 


ए थी “नो लिए तरह- र६ के अधिकारियों को 





प्रशासन को प्रमुख व्विध्तत 
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निर्धठा का का प्रावधान था। अआरएएस0 शर्मा एवं डो0डी0 कौतम्बी दोनों 
ने हो गोप द्वारा उरदाताओं को स़चों के साथ नागारिकों को सूची बनाने 
का एणिक्र अपने-अपने ग्रन्थों में बलया है | जहा एक और हस सचो के >ाधार 
पर गार्मा ने छऋ वर्णे में से प्रथम तोन वर्गो>कर्षक ,गोरधश्चक तथा वैदेहक को 
वैष्ञय बताया है चही शेध्ध तीन चर्जक्षारूक, कर्मपर तथा दास-को' शुद्र वर्ण 
घोषित किया है।“?! इसो तरह की कतिपय व्यवस्थाएं कोसम्बो द्वारा 
प्रस्तुत को गई हैं जित्में कौरटिल्य के उस निर्देश का जिक़ किया गया है 
जहाँ. वह यह कहता है कि बद्र॒प्रधान नई बरस्तयों के हुछाकों से अधिकार्यधधक 
कर वस॒ली की जानी चाहिए लाॉपन ऐसा करने में कृषकों को मर्जो के 
खिलाफ कोर्ट वसनी नहों होनों चाहिए | याँद्ि इस नई बल्तो के कक 

कर देना बिल्कु, बन्द कर दें तो उनसे जमौन वापस लेकर किसी अन्य को 
बटाईँ पर दे देनी पाहिए । कौटिल्य को इस व्यवस्था पर कोतम्बी ने यह 
मत व्यक्त दिया एी जिनते आऑमि वापस ले लो जातो थी, वस्तुत: 
उनसे वह जमीन दण्डदातता ते मुक्ति के परिणामस्वरूप वापस लो >उाती 
थो । उनकी द्रष्टि में“जिस भामि पर लम्बे अर्से से खेतों को जाती रहो 
हो, वह पांदि ख्रालो हो जाय तो है उस जनपद च्वोध का है राज्य भाम 
मंत्री | सीताध्यक्ष | किराये के मजदर॒ तथा देंडित दासो ते उत्ते सोधे 


अपनो देख-रेख में जीतने की व्यवस्था करता था, दण्डित दास इस प्रकार 





धवा जुमनि को भरपाई कर देते थे । ष्ट्टे पैमाने पर दाम 





मजदरों का कोई अऑस्त्व नहाँ था; परन्तु दण्डित दासों को न्धारित 
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(दंड कालाचवाधि है लिए बेचा जा सकता था । अ कर्षित भामि अधबटाई 
पर मो दो जाती थी - आमनौर पर ऐसे लोगों को, एिनके पास शारीरिक 
श्रम के अ्याचा देने रो और 58 न होता था 7*<४ लेत्मम्बो के ह॒प्त विवरण 
मे यह स्पष्ट ही जाता है कि कृषि में दात्तरों का ननयाज्न फैवल दण्डदारगता 
वे स्तर पर हो सन्मव था | लेकिन उनका यह कहना अममीचीन प्रतीत होता 
है ए. नई बल्तो के सारे किताम जिन करअधाफनी न हो पाने के कारण 
भाम वापस है ली 5्ती धो, सभी 3 सभो दण्डदामस थे । तस्तुत: बाद्र प्रधान 
नई बल्तियों जो बसाने को बात कौटिल्य वरता है न 4 केवल इद्रों अथवा 
केवल बरुद्र दामों को उम्रमे बसाने की बात को गदड्ढ है। इसको प्रबन सःभववनाएं 
है क. ऐसी ब्तियों मैं झुद्गों 5 दामों के साथ अन्य जरूरत मन्‍्द लोग 


भी बसते रहे होगें और वे कृष्दि कार्य को अप पद स्वरूप न हरते रहे हों 


अआरएएत0 शर्मा ने उयने मानक शेतिहाएसिए गनध में मौर्यकालोन 
श॒द्र कष्कों को प्राय: दात हो थाना है और उन्होंने सभो दासों »ो पूद्धों 
को प्पेटि में खड़ा 4रके उनके भ्रम के राजकीय संदोहन का द्वाय उपल्थित किया 
है। 227 उनलो दृष्टि में दामों एवं कर्ककरों रा वर्ग होगा बेगार :रने का 


| गो ला 





वा जाता था । २“ मौर्यकालोन कृषि में दासों जो बड़े पैमाने 

पर निया जित किया जाता था । ग्र्मा को दृष्टि में ध्रायोन पालि उर्थों 
भें तो बड़े-बड़े 
मौर्यकाल में ऐसे अनेक ख्रक्षेत्ता थे जिनमे दास और बाड़े फे शजदुर स्ीधि 





पहकीं [फा्मोह के केवल तोन उडहराण गति हैं | नन्‍धु 


तोताध्यक्ष [कषि अधोक्षकई के अधीन रहकर काम करते थे | इन लोगों को 


(ट 
के 
(7 


तथा अन्य शिल्पयों को ज़ेवाएं प्राप्त करता था ॥*“2 जर्मा ने हसकी 
संपुष्टिट स्ट्रैबी मेगस्थनोज तथा एरियन के क्‍तिदरणों ते भो को है ॥22० 

इस प्रकार उन दृष्टि में झ्ोोर्य साज्ाज्य दामों, कर्मकरों, शिल्पियों 

और आदिवातियों का, जो कि स्फाटतथा बुद्र वर्ग हे थे, बहुत्त बड़ा निधाजक 
था । इस दृष्टि ते इम काल का कृषि उत्पादन संगठन ग़ोस और रोम 

के पंगठन में वुछ्ठ एद तक पपिन्ता है। तभो तो उन्होंने पॉचवों उताब्दी से 
नकर पन्द्रहवी शताब्दी तक के यरोपीय समाज को सामनन्‍्तो समाज कहकर 
उसके रालनी तिक तथा प्रशाम्ननिक हंचि को अआमिदानों पर आधारित तथा 
असली आर्थिक दांचे को कृष्मि दासत्व पर आधारित बताया 27” और 
इसो दढाचे को उन्होंने भारतोय मनन्‍्दर्भ में श्रो आरोपित >» प्रयास किया । 


हसओ स्वयं उन्‍होंने स्वोकार भो किया है ।*20 


इस प्रकार यह बिल्कुल साप दिखाई पड़ता है वि ह्वन भारणोय 
इतिहास रों ने नौर्यका 7न राजवोय निर्यत्रण छवे दासता के वि-रणों के 
आधार पर दासतामलक अर्थव्यवस्था के विष्वस्ततीय सामान्‍य दाँचि के 
उस प्रधान लक्षण गो द्वदन का प्रयात्त किया है जिसमे दानता एवं संस्था 
के रूप में विकसित होकर अतिरिक' उतः:दन के संसाधन जुटाती है और 


हास अपने मालिक को अमभ्पत्ति होता है जसि उब और जिम रूप में 





मार्बलक चाहे, उपभोग कर सकता है | लॉकिन यांदि इन प रिकल्पनाओं 
कोगहन समोक्षा जे जाय ती तास्तविक धरातल पर इसका विपर्यय हो 
दिखांपी देता है | मौर्षकालोन तथाज में दामों को सम्पत्ति के रूप में 
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चित्रित करे वाले ऐमे हरतिहासकारों ने अर्थशास्त्र के विवरणों के साथ 
मनमाना दृष्टिकोण अपनाया है। यदि कैटिल्य दास ते मुक्ति को बात 
करके ए। उदार द्रष्टियोण का परि.य देता है तो इन इ/तहालजों को 
वह केचल उच्यवर्गोय दामों के ही सम्बन्ध में लागु होता हुआ चूर आता 
है | याँदि वह उन्हें मासिक वततन472? वाहक प्रोत्साहन देने तथा तैनिकों 
एव गुप्तचरों “*0 के रूप में चित्रित करता है तो इनव उसमें पिल्यपों 

की विध्मानता नतरआतो है ।7+| याँदि कौटिल्य ने खानौं में राजद्री हियों 
को कार्य पर लगा देने थी बात उठायो है “*£ तो ऐेसे चिन्तकों को केवल 
दासों एवं कारगसरी ते ऐसा वराने का विधान हो परिलक्षित हेतता है ।+2 
यही नहों, जय कौ'टिल्य दात्त म्॒ति को बात करता है तो इन्हें वह 
केवल मालिक को इच्छा पर निर्भ “*? दिखाई देता है । पर्मा के गब्दों 
अ।पह कहना कठिन है के क्रय मल्य युवा हर मक्तित पाने का नियम 
आर्येत्तर दामों पर उतती रूप में लागु था, जिस रूप में वह आर्य दातों 

पर था । प्राय: मल्य चुका द्वेस पर भी शुद्र दातों का मुक्त किया 
जाना उनके मालिक को इच्छा पर निर्मर था किन्तु कभो-कशों उन लोगो 
को मो मुक्ति मिल जातो थो +6 उर्दाक कोसम्बो को दास मुक्ति को 


ट्यव्स्था उनकी दण्ड दासता ते प्॒क्ति के रूप में दिखाई पड़तो है।“/7 


कौटिलीय अर्धा स्तर में प्राप्त होने वाले दामों के व्यापार 


जाता है इसलिए उन समाजों की दासता मुलक सम्राजार्थिक परचना की 


रूप से स्थायी दासता के पाइचात्य आदर के ठिपरोत 
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परिकल्पनाएं भारतोय सन्दर्भों में नाग नहीं की जा सकती । जैसा कि 
दासतामलक अर्थव्यवस्था' के दांचें में यह दिखाया गया है कक इसों दासों 

की एक वस्तु के रूप में बाजार में बेचा जा सकता है और उममे होने 
वालो आय को पुनार्वि नियोजित ॥रो आधिक लाभ कमाया जाता है , हेसा 
कोर्ड विवरण अर्थशास्त्र के सन्दर्भ में नहों गिन्नरता जिससे यह बात प्रमाणित 

हो मके ज््बाकि अतिरिष्त उत्तादन प्रकिया के छूप में दाम्रतामलक अर्थव्य-स्था 
का यह एक जानायक पहल होता है । कौटिल्य तो दाओझों को ४घिड़ी का 
घोर विरोध १रता है।“*0 कर भी बुछ विदानों को यह केवल आर्य 
दामों पर हो भाग होता हुआ दिं्ाई पड़ता है। इनके मत में कौटिव्य 

के उदार नियम अधिकाशतया आहितको और मतपूर्व आर्य दासों पर लाग 
थे, जिसको संख्या न्किचय हो कम्र रछी होगो | छक अन्य स्थल पर 
इनका मानना है कि कौटिल्य के अनेक नियम जो दासों की मुक्ति के 

बारे में हैं मात्र दासता की स्थितिर्ग पहुँचा दिए गधे आओ पर हो 

लाग होते हैं ।7+? #नयम बत्ताता है कि जिसने अपने कोबेच लिया हो, 
उगके बट को आर्यस्वतनत्रं समझना चाहिए । कोर्ट दास आर्यत्व प्राप्त 

कर सकता था जिसके लिए कौटिल्य ने उछ विधान बनाए ये लेकिन श॒द्रों 

के लिए यह प्रश्न हो नहां उठता । उपर्धकत उपबन्ध अधिक से आधिक तोौन 
उच्च वर्णो' के उन पुत्रों पर लाग हो सक़ेंगें जो शद्मातह्ञाओं से उत्पन्न हुए 

हो ।7) 


म्लेष्छो को देंचतने या बंधक बनाने को छुट प्रदान की गई है और शबाद्र के 


इस प्रकार कॉटिल्य के दासम॒कक्‍्ति के उन चिधानों को, जिनमे 





आरयाल्व की पर ले बाहर नहों रखा गया है ,2>' ख्वोंच-तान कर 
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दड़सता;।लक समाजार्थिक पर्ररक्षिा को उस पहचान से जोड़े का प्रयास फिया 
गया है जिसकी आकर पक लिषछ्ाता झालि० के साथ उसको सम्बद्ता हेतो 
है । वरुततः कौटिल्य ने दाममुाक्ति के इतने उदार नियम बब्राए हैं जिनसे 
स्थायों दासता की ता बात्त ही नहांँ को जा सकती । कौषटिल्य कहता है 
कि याद ज्रालिक अपनो दासी से कोई संतान उत्पन्न करता है तो दाती 
एवं तन्‍्तान दोनों को मुक्ति मित्र जायेगी |“? यहां तक कि यादि ऐसी 
काई दासी अपने मरण पोषण के लिए दाज्त्व में हो पड़ी रहना चाहती है 
तो उसके भाई, बहन और माँ. को मुक्त कर दिया जायेगा । “समुचित 
मलल्‍य प्राप्त कर लेने पर मो याँदि जोई दास मुक्त नहीं किया गया तो 


23% टल्य 


राज्य उत्त दास मालिक पर ।2पणों का जुर्माना कर देगा। 
ने साफ तौर पर कह दिया है कि यदि किसी दास-दासी को एक बार 

मुक्त कर दिया एया हो और दुबारा उत्ते बंधक बनाबा जाय अधवा बेचने 
का उपक्रम किया जद्गय तो राज्य की तरफ से उसे दण्डित क्या जायेगा ॥22? 
इस प्रकार यह विवरण अतिरिफ्त उत्पादन को पराश्यात्य दासताम॒लक अच- 
धारपषा से मेल नही खाता और न इसे उस अवधारणा के दाचे में हंसा जा 
सकता है । कुछ द्तिहासकारों ने दृह मत व्यक्त किया कि उर्लिंग युद्द में 
लगमग 450000 लोग बन्दी बनाए गये भे | * यह तो असम्रम्भाल्य लगता 

है +क सबके साथ दास बना लिए गधे होगें लेकिन इभ्षका कछ प्रात्वित तो 
दासों के रूप में विनिवेजित किया होगा और आधिकादश को कृथि ग्रोग्य 


बनाई जाने वालो भमि पर बसे के लिए भेज दिया जाता रहा होगा?ट*?* 
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यह कथन दो द्वष्टियाँ से आधारहीन प्रतीत होता है । एक तो यह कि 
पादि मौर्य-यलौन ससाज की उस तथाकथित दासतामलक अवधारणा पर 
विश्वास किया जाय, जिसको परिपुष्टिट हेतु कॉलिंग यद्ध का यह साक्ष्य 


प्रत्तत किया गधा है,तो यह मानना पड़ेगा कि हवन ।50000 यह बॉन्दियों 





मैं आधिकाशत: शुद्बतोग हो ये । दत्ते यह + कौटिल्य तो युद्धबान्दियों 
कीमुक्त करने का विधान भी प्रस्तत करता है । जिसको इस कथन को 
व्याख्या में पर्ण उच्हैलना' कर दो गयी है। गुद्दबान्दियों का याँदि इस 
तरह निधाजन मान भी लिया जाय तो भी यह नहों कहा जा सकता 
कि द्वार्ततों के रूपमें विनिवोजित प्रति वर्ण:्म के अनार निर्धारित होता 
रहा होगा क्योंकि युद्वर्बानदर्यों में सभी वर्ण के लोग रहे होगें । पघह एक 
ऐसा कथन है जो उनकी उन पर्श मान्यताओं से निःप्गत ज्रतीत होता है 
जिनके अनुसार भारत में भी «डेन्बड़े क्षति पार्मों पर गुलामों का निधाजन 


दर्शित करना आष्यक था । 





उपर्यक्‍त किलैेष्यणों वो देखने से ऐसा प्रतीत होता है कि 


न भारतोप सथाजार्थिक संरचना किसी भी तरह दाउझता मलक 





पर्वका 








ए प्ि “न छह उल्पादन पति है. अन्तर्गल रखा | चत्त्त्त हि दि सत्ताममलक 


रे पे को. क्सौँंटों पर भारतोय दासता के उपर्युक्त 





नहीं उतरते इसालिए शावद हन विचारकों को 


283 


ऐसा प्रतोत हुआ हो फि इन्मे उक्त व्यवस्था का अपवाद मानल्र गस्‍तहोीन 
समाजों को कोटि में खड़ा करना हाहिए । लेकिन इसका यह तात्पर्य नहीं 
कि दानतामसलक समाज मो उपैक्षाओं को क्सौंटो पर खरी ने उत्तरने के कारण 
प्रायोन भार.य अध॑ंव्यवस्था अनिवार्य रूप से मार्क्स को एवियाई उत्पादन 
पर्दाति अधवाब्प्रोगिल के. दिवचालित समाज की मान्यताओं के अनुरूप अवधारित 
फोी जानी बाहिए । याँद हम मार्क्स और विठफोगैल द्वारा प्रस्तुत इत 
पोजनाओं को भारतीय सन्दर्भो" में पहले से हो विद्यमान मान हेंगे तो 
इसके बाद पर्षकालीन मारतोय दातता के बारे में निकाला गया कोई 

भी निकर्ण प्रवाड़ाह मे मुक्त नहाँ हो सकता । वैसे भो याँदि यौरीपीय 
मामन्तवाद के दाचे मे दासता मलक अतधारणा +े फिट न श्ैठ पाने के 

कारण ही उत्ते मार्चत को एशियाई उत्पादन पद्धति के साँचे में दाल 

(दिया जायेगा तो ऐतिहासिक सत्म वे विलप्त होने अथवा दिग्भ्रॉमित 

होन को संभाधनाएं उसी पूर्व अनुपात में यधावत्‌ बनो रहेंगी । योरीपीय 
तामन्तवाद और एशियाई उत्पादन पद्ठाति की अवधारणा हो भारतोय 


सरधना को समइने का एकमात्र उपलत्ध क्‍तिल्‍लप नहों है । 





स+जार्थिक 
वस्तुत: ताद्ष्योँ पर प्रा/िष्ठित एतिहातिक यथार्थ ढो दो चिकत्यों के तर्कजाल 
है अनिवार्यत: फंस पा [जा तकता । इन आद्दोषों एवं दुराग्राहों से बचने 
के लिए पह अ प्रयक हो जाता है + जब पूर्ततालोन भारतोय दातसता 


अवधारणा को किवप्र॒त्तिद सामान्य अवधारणा मे मेल नहों 





दासता मलक 
खाती तो उत्ते दुसरे संभावित चिकत्पों को कसौटी पर भी उस कर देखना 
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चाहिए । उत्तसव अब हम पर्वकालोन भारतोयष दासता को अवधारणा को 
सही-सही समझने ) लिए पहले यार्ज्स एवं विटफांगिन्न द्वारा प्रस्तुत प्रति- 
मानों की प्रल्तुत करेंगे - और फिर उससे भारगोय दासता को तुलना +रके 


देखेंगे [कि यह दासता फ्सि सोमा तक इन प्रतिमानों के अनुरूप है । 


फार्ल मार्क्स द्वारा प्रस्तुत एशियाई उत्पादन पद्धति एर विस्तार 
में ॥+। करने वाले विद्वानों मे बैरी हिन्द्रेम था डै।नपर धार्मे*? है का नाम 
लिया जा पता है णिन्‍हेाने विमती भोी अर्थव्यवस्था को निम्नालखित 
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विषश्घट लक्षणों तें. यकक्‍त मानने पर हो उत्ते शशियाई उत्पादन 


पद्गाति को कोछट म# रखने की बात को है « 


(« पह् एक ऐसो अवल्धा हैती है जिम्में केवल राज्य हो अतिरिक्‍षत 
उत्पादन का उपभोग करता है उयॉकि इस व्यवस्था में कोई 
ऐसा शोष्यक वर्ग नहीं होता जो राज्य को अधीनहा मे मुक्त 
ही । 

285 हत पद्धति में व्यक्तिगत सम्पत्ति का पूर्ण न्ध्रिध मिलता है 
और तभी भ्रम राज्य की सम्पत्ति होती है । अर्थात व्र्या क्‍तगत 
भ स्वामित्व के बदल राजकीय स्वामित्व को स्थिति होनी 
चाहिए । 

३ इसमें उत्पादन का वही रूप प्रधान एवं प्रभावी होता है जो 


कर्णि पर आधारित एक ऐसः उत्पादन होजिममें किसो दास को 





एक अपएपए है १४०१५- ८०१५८५०७/7% है. कै रूप नि:क्‍्त करते 
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इंत प्रकार एशियाई उत्पादन प्रक्रिया को उपर्थक्त विश्षटताओं 
के लिए मार्क्स ने शुल्क /कर व्यवस्था को प्रमुख आधार बनाया क्योंकि 
दास श्रम को व्थापक पैमाने पर न लगाने के कारण राज्य की मम्रद्वि के 
लिए अधिकाधिक कर वस॒ली हो एक ऐसा माध्यप है |जमके आधार पर 
मजबत राज्य का ढाँचा यड्ठा किया जा सकता है।. मार्क्स ने कर 
को विमेदी कर अथवा विश्षट कर एवं निरयेक्ष अथटा अबाएध्ति कर 
नामक दो कोर्टियों में विभदा किया है। प्रथम प्रकार का कर पुंजीवादी 
उत्पादन ते सम्भव है। ग्रह वहाँ भा सम्भव है जहाँ' व्याल्तिगत अस्वर्गामत्व 
बिल्कुल हो न विद्यमान हो और व्याक्तिगत भुत्वा मित्व की स्थिति है| 
इसका समायेजन अ स्वामी द्वारा होता हो | जब उर्याक्तगत अस्वामित्व 


ममाप्त हो' जाता है तो यह राज्य के पास चला जाता है ॥2% 


निरषेक्ष कर र्याक्‍्तिगत भर स्वामित्व क्री प्रथा में सम्भव 
होता है | छम प्रकार का कर ल्व्य में कीमतों पर एकाशधिकार कायम करने 
का तत्व संजीय रहता है | इस प्रकार दोनीं प्रकार के शर्ल्कों में अन्तर 
यह है के पहला शुल्क क्रषि उत्पादों को कीमतों को प्रभावित नही करता 
जबकि दुस्ते प्रशार का शुल्क ऐस्रा करता है। मार्क्स को (ष्टि में भामि 
पर एकाधिकार को प्रव॒त्ति निरपेक्ष गुल्क को अक्स्था को जन्म देती है 
जो उतके लाभाशग पर आधारित होती है | इस प्रकार अतिरिपत उत्पादन 
को ल्थाति में आगे बगैर उसके उत्पादनौों पर आतल्॒घक्त करारौपण करके राज्य 


के एकाधिकार की (छिट हो जातो है इसमें श्रविकों को उत्पादन के 
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संताधनो से अलग नहां किया जाता ॥2% इस प्रकार मार्फ्त को द्ष्टिट 
में भारतीय समाजार्थिक सनन्‍्दर्ती" में यहो अवस्था लाग होती हुई प्रतीट 
होतो है । 


कार्ल मार्क्स को. अवधारणा है कि उपर्यक्त ९ के प्रणाली में 
शोष्मण का स्‍तर, भोषकों को संस्या एव उनको कार्यप्रणाली राजनीतिक 
एते आद्शात्मिक छप में निर्धारित होती है और झेते में शौष्मण लो ओई 
तीमा निर्धारित नहों को ज। सकतो । ऑप्रििकत उत्पादन को जो संभावना 
ऐसे शल्क/कर वसलो मै बनती है उसमें हवस अआतिरिपषत्त उत्प्रादन का उपभोग 
निधौदका चाह तो राज्य को ओर से विलातिता हे काया में कर सकता 
है और अगर उसकी इच्छा हो .ओ षबड्ी-बड़ी (.रतों, गाॉन्दिरों अथवा 
दुर्गा के निर्माण मैं बेगार के रू गे उसका उपभोग कर सकता है। अतश्व 
ऐसे तातावरण में सामाजिक श्रम तथा उत्पादन शाॉक्तिपाँ के बोच कोई सम्बन्ध 
स्थापित होने का प्रान हो नहाँ पैदा होता ।4"“ इप्तीलिए उसने इसे ऐसे 
गतिही न सम्माज को मूज्ञा प्रदान को जिनके रंगमंच पर तो हर तरह का 
नाटक अभिनोत किया जाता रहता है और सामाजिक रिर्तों के अभाव 


में आन्तारिक हुदय गतिही न, ग्वेदनाशन्य मरूस्थल की माँति स्थायित्व 





ग़हण किये हुए होता है । इतीलिए जब ग्रार्क्स को ऐसे वातावरण में क्तो 
वर्ग संरचना' का दर दराज तक कुह्दी कोई संकेत नहों मिला तो उठे एक 


गातिहो न अवस्था निर्दिष्ट क्ड्डेशिगियाई उत्पादन प्रक्रिया का एक अपवादोी 





सिद्धान्त प्रत्तुत कर दिया कि एजिया में दूँकि कोई वर्ग संरचना नहीं हो 
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सकती इसलिए क्सो वर्ग-मंघर्ष का मवाल हो नहों पैदा होता ““* और 
चाक समस्त इतिहास वर्ग-संघर्ष का ही इतिहान होता है इसलिए इस 

संघ के अभाव के कारण एशियाई देशो का राजनो तिक इतिहास के अतिरिक्त 
कोई इतिहातस-लेखन सम्भव हो नहाँ है | यह मानव इतिहास की ऐसी 

अपदयाद य्रक्‍त घ्टना है जिसमें न हो! शतिहासिक विकात क्रम में दासतामलक 
सम्राज और उसके बाद मसामन्ती समाज को अवस्धथाएं आयी थी जौर न हो 
उनके भविष्य पर आने को संभावनाएं ही दखाई पडती है'।* ० मम 


विशिष्ट पहचान कै अन्तर्गत वह चौन और मारत को रखता है ।॥* ्ड 


घव्िपजनोन उत्पादन पद्वति एवं मामाजिक साबन्धीं पर 
विचार करते हुए कार्ल विटफॉंगिल न मार्क्स की उमएशियाई उत्पादन 
पद्वाति को 'पौचीत्य निरंक्ाता _ कहते हुए उत्तेद्रवयालित समाज को तंज्ञा 
मे सम्बोधित किया।2** वविटफ्रॉगिल के इस समाजार्थिक तेरचना युक्त राज्य 
में मो वर्ग-संरदना की होई अवधारणा दुरल्‍दर तक नजर नहों आती । 2 
घिटफंगिल को सानयता है कि सामाजिक एवं राजनीतिक सम्बन्धों का 
िश्चिचत ढाँचा जाटल कृषि-सिंचाई परद्माति पर राज्य के नरीक्षण एव 
नियंत्रण की ऊाप्रयकता का अनुज्ञों होता है। विटफागिल ने इस द्ववचा रहिए 
तमाज की निम्नलिखित विशेषताएं बताईं--- 
डे पैमामि पर सिंचाई । 





| । ऋाक 
2० श्रम का उचित उपयोग एवं उत्तनी गत्तशीलता । 


शत स्थित पौज ना एत समन्णय | 
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इन तीन विशिष्ट लक्षणों के बिना _छि में अधिक उत्पादन 

ममाव ही नहीं है और न ही उर्त्ारिक्त उत्पादन । और यह एभी मबम्भव 
९2% 3, >4१% शक्ति के; दोष भे एरि: ि/8० हे जिल के पा बा 6त 

है जब क राज्य का प्रशासन][विधायी शा क्तिघो विद्यप्रान हो | एस 
प्रधवर वि. फोगिल की दृष्टि में कृष्ति नौकरशाही की पर्वकल्पना उरतो 
हुयो प्रतो।। होती है ।7०? इस नौ+रक्काही में कृष्मि एते अन्य उत्पादन 
कार्यों ' के लिए बेकार श्रम " होना आय यक होता है जिसे माध्यम मे 
आर्पाततकालोन एरि््थि0छियों एवं बाद्व जैशो द्ैवी आपदाओं मे निपटने 
में मदद मिल सकणो है | इस तरह पिटफोगिल को "द्रवच्चालित ग़रमाज * 
फो संकल्यना एक ऐसी ररंक्रा सत्ता तो जन्म देती है जिसमें राज्य एक 
दलोप शासन पद्धति ते य॒का! अधपवा' सर्वत्नत्तात्मक राज्य झप्ा। को फ्न्‍्य 
समस्त शा क्लयों ते मन्बत हो।। है। इस एकार राज्य समाज में ऊपर 
होता है जौर वह ग्रयाज को उपने हिसाब में संचालित करता है जिम्तके 
लिए वह. पररवतनकारो, ल्वतन्त्रता अथवा ध्यातिक़म को संभावना 


270 व्यछूत है. कि 


दुकत) समस्त शाक्तियों का सम्नन नाश कर देता है। 
विटफोगिन को इस अवधारधा में दासों को थ्रो कभी मुक्ति सम्मात हो 
नहीं थी । विटफांगेल को इस मर्वस्नत्तात्मक राजकीय संरचना में धर्म तक 
राजकीय “नियंत्रण से मुक्त नहों रह सक्षा | “”! डेसे राज्य की प्रशुख 
च्िष्ताओं में उत्पादन के ममल्त आखयक उपादानों पर राज्घ का 


असंगठन, विशाल तेना का ैन्‍्द्रोय संचालन व केन्द्र के अतिरिक्त अन्य 


॥, लिघाई को उत्तम व्यवस्था, राज्य का गुप्तवरों तक के स्तर पर 
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तैनिक छा्वानियों का निर्म७ नाश, बेठ-बेगार प्रथा, वस्तृत एप ववतित 
कर प्रणाली तथा आर्थिक गातिविधियों शो चालित करने ताले राज्य भे 
परे अन्य व्याप्रारिक केन्द्रों का लोप इत्यादि को गणना चविटफागैल 
करता है ।+ क्‍टफोग को उपदुक्त अवधारणा शो देखते हुए हिन्डेस 
ने कहा है कि यह सामाणिक सरचना सभो अनाधारित >वर्ग्थिति उक्त 
समाज, गैर समानन्‍्तो समाज तथा प्राकू पंजीणादों क्म्राजों को शाफिल कश 
लेतो है । 


कार्ल माउस को एशियाई उत्पादन पट ति "एवं कार्ल विट- 
फांगेल की द्रवम॒लक वग्राज" को परिकत्यनाओं के उपर्य उत हिठरणों से 
उमरे हुए पराश्चात्य एवं पीचात्यि निरंकाता के सिशिट सन्दर्भ में भारतीय 
दामों को रखकर देखने मे यह विदित होता है कि भारत में ये दोनों 
पीौजनाएं किसी गौमा एक तो लाग को जा सकती है लेकिन कछ दर 
जाने के पश्यातु ये संकल्पनाएं नर्बल प्तोत होने लगती है। कार्ल तार्प्त 
की “एशियाई उत्पादन पद्चात!"र गएन अध्यपन करने के बाद यह मत व्यक्त 
किया जाने लगा कि मार्क ने मारती व इतिहास का अध्ययन सल त्रोतों 
के आलोक में नहीं क्या था | उसने "वल उत्त सम्रय ने इतिहासकारों के 
उपलब्ध क्न्‍तु ब्ुर्टिपर्ण निष्कर्शों के आधार पर हो हस सिदान्त को 
प्रतिपादित कर दिया ॥7* प्रार्कवाद पादि एक वैज्ञानिक अध्यण्न पर्द्ात 
है, मात्र दार्शनिक सिद्वान्त नहों, तो भारतोप इतिहास के सही न्छिकर्थों' 


के आलोक में एशियाई उत्पादन पद्ति का सिद्धान्त भमारतोप इतिहास 


सा , 


पर णाग॒ नहों किया जाना वॉडडिए ।77+ कोसम्बोी पे अनुझतार “2 
भारतीय ऐतिहासिक चविकास को अम्रय अचस्थाएं भी मोटे तौर पर 

माय के ऐतिहासिक विश्म् को प्रमेख अवस्थाओं जैसी हो जीं, किन्तु 
सारो को ज्ारो भारतोय संस्धायोें पोरोपीय संस्थाओं को जैरो नकल 
नहों थी । ग्रार्यर्स ने अपते इम्म ऐजना में किसी तर्ग मरचना के ऑच्तित्व 
में हनकार किया है। भारतीय इतिहात में दामों के रर्म तो मिलते 

हैं लेकिन ते डिसी ल्वायत्त मंगठन का आभास नहों देते, _ ९ जद्बाकि 
कतियय इतिहासकारो को ग्रार्क्स को सतधारपा के विपरोत वर्ग 
संगठन का बोध होता है। ऐसे इतिहासकार एक ओर तो मार्ष्स द्वारा 
प्रस्तावित उय्ईदत धोज्ना का भारतोय दासता के सन्दर्भ में क्ोध एस्तुत 
करते हैं और दूसरी तरफ उम्र वर्ग संघर्भ को ऐतिहासिक विकास को 
प्रक्रया का अआवखायक अंग बताकर भारतोय दारतों को मेविवर्म स्पत एक 
वर्ग मान लेते है उतरे तर्ग चेतना का चविकात दिखाते है और दातों के 
चीष सन्दर्भ में पर्वमध्यकाल बर्ग चेतना के उदय के परिणामस्वरूप उनकी 
याक्ति अथवा दातता के हाए को बात रे हैं । मार्का «रा गैर 
एपियाई संस्कृति के (#ए तैयार /ए गये दचि को अपनाते हुए ये 
हतिहासकार उसकी उपर्युक्त प्राजना को अस्वीकार कर देते हैं जिसमे 
कि भार:ेय समाज का पर्ववालोन दांचा दासता मलक अर्थव्यतत्वा पर 
अधारित तलिद्ध किया जा सके । मौर्यकालोन समराजार्थिक संरचना में 


सौत; ऑमि पर दामों के नियोजन के एक स्पष्टीवरण से थह बात बि लल्‍्कुए: 


723 28 । 


मान्यताओं मे न तो अपने को अलग हो करना वाहतैंहै और न उसमे 
पर्णतया स्वीकार हो उरते हैं | शरद पाटिल “70 ने यह प्रइन स्म॒पस्थित 
किया हि “क्या सोधत भामि पर दासों जो वनिधोजित किया जाता था?9 
उनके अनुसार >ैम्म्बी याँदि इत प्रान का सकारात्मक उत्तर दे दे तो 
उनकी दासटुलक समाज को स्थानानन्‍तारित के सामनन्‍्तो समाज के 
अस्तित्व में आने को अमिधारणा | 7#858]56 हैं जमीत पर गिरकर 
ध्वक्षत हो जायेगी | इत्तालिए वे इतिटास + अनगभीलन एवे व्िलेषण 

3 बजाय भाषा-वैशानिक आधार शो पड़ते हैं और तोता भूमि कौ 
व्याख्या करना ज्रार'अ कर देते हैं ।* याद डो0 आरए चानना से 
यहा) प्रश्न पष्ठा जाता है तो वे इसका उतर सकारात्मक दैते हुए यह 

मत ल्यण्त करते है कि मौर्यवकालोन समाज में दासता चरमोत्कर्ष पर 

यो । उसके हात के साथ पर्वप्रध्यकालोन बारत में मामन्तदादी समाज 

को संरचना हुयो ।700 इस प्रकार इन उदाहरणों से स्वग्रभेव स्पष्ट है 

कि नतो कोसम्बोी और न चानना, ढोई मी, मार्क्स को उपर्युक। 
एशियाई उत्पादन पद्वाति को मारत में लाग करने के पक्ष में दिखायी 

देते हैं । आर0एस0 वार्मा भी चानना का हो समर्थन कर हुए प्रतीत 

हे।ति हैं ॥ यहा यह कहनाअप्रासंणिक न होगा कि जन हन हतिहासकारों 
द्वारा प्रत्तुत मौर्यकालीन समाज को दागतामलक कारकों द्वारा संपरोर्णित 
बताने का पर्णत: खण्डन उपर देखा जा चुका है तो 'दासतामलक रमाज" 


| 


एवं एशियाई उत्पादन पद्धति/दोनों हो स्थितियां प्र्वकालोन भारतोय 


(2 
५ 
कक 


समाज के लिए निषप्रभावो प्रतोत होतो है। यदि गार्क्श २१! भ 
दागतामलक भवाज के अस्तित्व हे इनकार क्या तो गो म्ली, या नना, 
शर्मा आदि न एशिवाई उत्पादन पद्माति को स्थिति का पर्ण न्‍्ध्रिध प्रस्तुत 
विधा । इस प्रकार ये दोनों घोजनाएं जहाँ तक पर्वकालोन भारतीय 
सन्दर्भ का प्रश्न है, एक दूगरे वो निरस्त करती है । फिर भी दामों 

के पर्वजालोीन उपलष्ध सनन्‍्दर्भो मे इस एगियाई उत्पादन पद्धति लो कुदना 


करना अख्ा पक है | 


पादि मार्षत को उपडुक्त पद्ठढाति का आधार व्यक्तिगत गम 
स्एाएमत्व का ने होना तथा राज्य का समस्त भानी पर ए।ाधिशार होना 
बताया गया है तो अध्यात्त्र के उल्हेख इसका आँशिक -न्‍््रिध मो प्रस्तत 
करते हैं ।702 पांदि मार्षफ को उपर्ृक्त अवधारणा का एक दुसरा पहल 
अतिरिक्त उत्पादन एवं उस पर राज्य के एकाथिकार ते सम्बन्धित है 
तो मौटिलोय अर्थशात्त्र में रे अ तरिप्त उत्पादन का कीई प्रमाण 
नहों मिलता जो रेवल दायों के श्रम से हो स-मद हो पाया हो ॥70 
पादि मार्प्स को उपर्यक्त 'पद्धाति!में राज्य हो सब्ते बड़ा शोषक वर्ग होता 
है तो अध्श्वात्त्र दामों के सन्‍दर्भ में इसका निष्चेध हो नहीं प्रस्तुत करता 
आहत दागों फेलिए अनेक उदार नियमों तथा उनकी मुक्ति को अनेझशौ 
व्यवस्वाएं भी प्रस्‍्ता करता है उनके प्राति अशोद ये. आऑम्लिखो में मिलने 


वालो. सहज सहाजुभधति को बातें इतका विपर्यय प्रस्तुत कर देती है ॥“7* 
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पद मास को ए शिपाईं उत्पादन पद्दाति के अनार कृष्मि के अपष्प 
उत्पादन उस अर्धव्यनस्था का प्रभावों कारर हाता है ता मौर्यकालीन 
कुणि व्यागार एव अन्य उत्पादन के थेत्रों में ऐसा नहों दियायी पड़ता । 
इसलिए मौर्यकालोन समाजार्थिक तन्‍्दर्भो में मार्क्स द्वारा प्रस्त् चित 
“एशिपाई उत्पादन पढुँतिटेकी योजना जाग नहों होतो | वल्तुत: भारत 
गे वह पुर्वकालो न अवस्धा एव ऐेप्ते श्रम पर आधारित अर्थव्यतस्था ॥॥े 
द्िसमें सगाण के पी वर्णों ल्‍ो भागोदारी हुआ क्रतो थी िस्में दापों 
की मॉमिका एक संगोजक कु हे रूप में तो हो सकतो है लेकिन उसे 
आजवपक कारक + रूप में नही | :स प्रकार मार्द्ग को एशियाई उत्पादन 
पद्वति में परे पर्वकाल्ीन भआरतोय समाजार्थिक संरचना में दा्ों को 
अर्थव्यवस्था का प्रधान आधार नहीं गाना जा सकता । अतश्व दामतामलक 
अर्धव्यवस्था को बर्धारपा के अन्तर्गत अर्थव्यतस्था' के अवार्ड अंग के 
रूप में मारतीय दामता को नहीं देखा जा सकता । तथा भारतीय 
दासता वो मार्क्त को उपर्धक्त पद्वति का भी एक आवक यक अंग नहीं 
प्राना जा सकता | उत्पादन प्रक़िया में भारतोय दाता को ममिका ए' 
आरुषंगो तत्त के रूप में हो प्राप्त होती है। अकैल दास्त श्रम पर 
आधारित राज्य को कोई परिकल्पना न तो भारतोष यधार्थ मैं हो 


मिलतो है और न हो उत्तत अहष्टार्थक अथवा हुष्टार्थक विधानो में हो । 


काल ब्विटफागेल «रा प्रस्तुत द्रववालित मशज में भारतीय 


दासों को पमिका को भी देखना आवश्यक है । विटफॉगिल को आधारभत 
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प्रान्यताओं में मिलने वाले लक्षणों का प्रमाण मौर्यकालोन प्रशासन में कछ 
सीमा तक जिलता है लाएिन इससे यह क्िकर्ण निकालना समोचीन नहीँ 
हाया | मौर्यकालोन सामाजिक जेरवयना को लिलफॉगिल को ट्रवचालित 
समाज वी पार ल्पना $ माध्यम मे संगझा और समझाया जा सकता हैं। 
विटफोंगिल ने पौर्तात्य नरंदाता को अपर्ती अतधारणा शो भारतीय 
इतिहास दे पिश्छिट सन्दर्भ में घ्िद्ध +रने नो चेष्टा ती है । पौर्वात्य 
निरंक्गता को उसको यह अवधारणा पराइचात्य नमंस्कृति ते काले 
प।ई जाने वालो निरेवुझ व्यवत्थाओं ते उस्ते थक करने के लिए बनाई 
गई है और दोनों में गुणात्मक अन्तर इस ज़कार दिखाया गया है कि 
पाइ वात्य  रंकुशता के गर्भ ते न्‍्यायपर्ण निरंक्भाताराहित व्यतत्थाओं का 
उदय थो हो सम्ता है किन्‍तु पौ्ात्यि निरंक्ाता ते ऐसे कसी एरणाम 
को शा नहाँ को जा पकतो ॥?* निरंड॒शता के इस प्रकार के 
गुणात्गक अन्तर को अवधारणा ऐतिहासिक तथ्यों की खाचतान धारा 


व.हे जिस सोमा तक पुष्ट की जाय इसके पीछे पाश्चात्य मेस्कृति को 





उल्कघाहता कोश्सोी न छिसोी प्रकार को भाएगा छत्तह् पीछे मे ह को 


हुई, प्रतोत होती है । जहां तक भार, के विश्किट सन्दर्भ में पौर्जात्य 


'निरेकाता को अउधा रणा को उपस्थित्ति का प्रा न है उमकी संभावनान 





बन परवणष्छास्त मतहीं साम्य तब ही तो म्रित है । प्राधोन भार में 





दामों को स्थिति प्राचीन पाश्वात्य सम्यता दासों की स्थिति मे कहां 


बेहतर थों | वाइधात्य सभ्यता के दाम निरंदुश तथा गणतन्त्रीय दोर्नों 


2906 


हो व्यवस्थाओं में न केवल शोषण के शिकार ये ब्ॉल्क स्वतन्त्र मनुष्यों 
रूप में उनके अस्तित्व को मान्यता तक नहीं थो । ्न्तु तथार्काथित 
पीर्कात्य निरंकुगता वाले भारत में दामों को ऐसे वैधानिक अधिकार 
भो #प्त ये जिन्हे नन्‍्याधालयीए न्याय ऐ माध्यम से लाग करवाया 


७ सकता था | 


गविटफागल ने बैगार छएथा सो हैले समाजों का एक आखायक 
अंग बताया है ्स्ि फति!रक्तष उत्तादन वी स्थिति सन्मत होतो है।2% 
भारतीय सभ्यता में श्रम के विनिनेजन के पर्वकालोन सनन्‍्दर्भों में बेगार 
प्रधा वा संकेत नहों मिलता | यहाएि कल्णिय हॉतिहासकारों को अर्थशास्त्र 
में “विष्टि”" के प्रयोग बेगार प्रथा के प्रमाण प्रतीत होते है "07 जबकि 
अर्क्षात्त्र में वर्णित *विष्टिट" के सम्बन्ध में हातिहासकारों से काफो मतभेद 
को स्थाति भो दिखाई पड़तो है ।00 वह शब्द अर्थशास्त्र के घिवरणों 
में प्रायः राज्य के आप के एक महत्वएर्ण ग्रग के छत भें हो आया है।*0? 
अध्या त्त्र भें यह झब्द राजस्व है रूप | “?0 श्रम को विभिन्‍न कोटियों 
के रूप हैं २?! राजकीय उद्योग एवे कृषि देत्र आदि) सम्बन्ध में 2? 
प्रयुष्त हुआ दिखाया गया' है। किन अर्थशास्त्र के शक उल्न्‍्ख में कहा 
गया है कि राजा दण्ड, विष्टिट और कर को बाधाओं से प्रताड़ित 
कृषि की रथा वें ।“? इस उल्लेख का अर्थ है कि दण्ड, विष्टि और 
कर के! अतिरिण्त और आऑन्‍नियाग्ित आरोपण ते कृषि के द्वोत्र में जो व्यवधान 


उत्पन्न होता है राजा उतसे क्षि को रक्षा कहें ।“** अर्थात्‌ य. ध्यान 
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रखें कि दण्ड, 'दाष्ट और कर को सख्त और “नर्मम वसलो फ कारण 
सामान्य किसान को छेती + काम>काज ठप ने हो -. ।थ। इस उल्लेख मे 
विष्टि भी दण्ड और कर को आँति राजज़व का एक नियण्ति कार प्रतोत 
होती है और उत्तके पन्बन्ध में बरतो जाने वालो या बरतो जा मकने वालो 
तमत्त जनियाफ्ताएँ राजा द्वारा रक्ष्णोप थी । कौरटिल्य ने लिखा है 

कि समाहत्ता वी वाहिए एक वह हिसएण्य, धान्य, कुत्य और तिष्िट अ्चद 
का विल्तत लेखा-जोखा तैपार +ऐ ॥*?* छत्ते भो वविष्टि को राजस्व ऐ 

रूप में वर्यामतता त्िट् शोतो है। और ऑगियापित तथा अकस््मिक बेगार 

के रूप में ता निशध ही निलता है। कभो-क्मों दातों, शुद्रों एवे कर्मकरों 
में मौमित बैगार भो लिया जाझा था लिन इसमैं इस एथा हो निर्धामत 
विष्टि मान लेना उचित न होगा | कौरटिल्य द्वारा व्यय शरोर के अनर्गत 
विष्टि का उल्लेख तिप्ट पर होने ताले राजकीय ठाप की ऑभमितचना 
देता है और डीएसी0 सरकार के इस मत को मजबती प्रदान करता है कि 
अर्शा त्त्र में तिष्टि पर्णह्येण भुगतान राहित नहों थी ।“? वष्टि फे 
गनिर्मामित स्वरूप की उपर्यक्त विवेचना और उस ऑनिर्यामत और मनमानी 
उपधोगों के उपर राज्य का अंकुश विटफागिल की पर्चचर्णित मान्यताओं +) 
परी तरह ध्वस्त करता हुआ पाँदि एक और इस योजना के अनौचित्य के 
सिद्द करता है  एतरो ओर यह भो टृष्ट कहा है कि कौटिलोब अ भ्ात्त्र 
भें विष्टि का नामान्यअर्थ राजस्व का एक निर्यामत प्रकार हो था, शॉनिर्णामत 


श्श धन प्रकार विटफागेल 





बैगार हे रूप में सका प्रचलन अपवादस्वरूष है। 
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की द्रव चालित समाज की संकल्पना में बेगार एथा को अनिवार्सता का 
भारतोय अधव्यवल्था में दामों के श्रम को बैगार के रूप में उसे संददोहन 
का, प्र्ण निष्चेध उ्त्तुए 7५ हुए कौटिल्य दाएता को अर्धव्यवस्था' के एक 
आनक्रांगी तत्व + जप में हो देखता है । मानव सम्पता के हातिहास में 
+परेंट्याता तस्तत: राजनीतिक हयवस्थाओं के तिकास >> एक आतक्नखक 
अतस्था है सरप समाजिक आपाम भी होते हैं। पौर्तात्य एवं पापचात्य 
दोनों हो सम्यताओं ह४ बनरेंजुग व्यवस्थाएं छार्ड जाती हैं और प्रत् 

के सा !जार्थिक वगाम भी पाये जा हैं । प्राइचात्प बनिरेकाता से 
निरंकृशाता विहो न स्वतन्त्र व्यतस्वथाओं का उदय इसलिए हो सका सयोंकि 
जिरखाता वा विकास उत्त सन्‍दम के अपना चरमोल्कर्ष प्राप्त कर सका था 
और उतो निरस्तवीकरण को प्रक्षिया में गिरंक्ाता राहत स्वतन्त्र 
ट्यतवस्थाओं काउदय हुआ | भारत के विशिण्ट सन्दर्भ में तथा कार्थित 
पीवात्य निरंकाता $ दाचि में जो चीलि स्वतन्त्र ल्यवस्थाओं के तत्ल भी 
वाओजिल थे हसलिए उसके क्ान्तिकारोी विलोम के रूप में स्वतन्त्र हयतस्थाओं 


का उद्दपध न हो सका | 


इस सन्दर्भ भें जे अधधारया उभर कर सामने आती है उसके 
आधार पर यह +हा जा सकता है कि मारतोय कमा: का पूर्वकालौन 
दांचा दापों का उत्पादन व्यवस्था में नियेशज्चित करने का प्रमाण नहाँ 
प़त्तुत करना अपितु दाणों के ज्ञाति अनेक उदार निया को हो सलिधान 


प्रस्तुत करता है । ऐसो क्या मैं उनके इस सोना तक शोधण का कोई 
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प्रान हो नहीं पैदा शा जम्ते के +त्तिरिक्त उत्पादन वी पल्थिः' तंभत 
हो सके । जब दास जैसे निरोह >णो फे अधिकतम शोषण को व्यवस्था ५ 
रूप में मारतोय उत्पादन पद्धति को विर्कास्त नहीं किया जा स़कता तो 
भारतीय सम्यता के चविदास को एव को के रूप में आने वाली निरंक्ाता 
को, निरंकुगता की नकुष्टतम कोट, पौवाल्वि निछंकुशता मे अन्तर्गत कैसे 
रखा जा सकता है | वॉक * एगशिवाई उत्पादन पद्धति! भो पाशवात्य 
निरंदुशता के विपरोत पौएदिय विरेंक्राता को मिन्‍न और निकुष्टटर फीट 
की स्थापित करने को एक मिन्‍न योजना है इस*“लए पहो बात उत्त पर लाग 
होती है ।॥ प्राघीन भारतोय राज्य का आर्थिक संगठन गौर्ययंग को छोड़कर 
वस्तुत: इतना दोला-दाढा और अपर्धाप्त था 7] चह अपन समस्त उपनब्ध 


सँलाधनों का पर्णरूपैण शोधण 5 नहीं कर पाता था | इसी लिए उसके 













तत्वावधान में वैर्भा क्तक अयवा छोटेन्मोटे तनन्‍त्रीयव ज्तरों पर निरंक़ाता तो 
सम्भव थो लाॉकिन निरंक्ाता का कोइ सम्ंनाठित राज्य अथवा सनाजल्यापी 
दांचा नहों तैयार हो सकता था | चस्तु।: भारतोय जंस्कृति में अन्तारनीहित 
बहुलवाद इस संस्कृति में एतिहापतिक रूप में विर्श्ञित होने हालो अर्थव्यवस्था 
का भी प्रधान लक्षण था और इसी चलते किसी भी राज्य स्तरीय सर्तगाठित 
शोषण प्रक्रिया का स्थापों रूप से उदय नहों हो मक्षण्ता थ । पाँदि 
पाइचात्य सम्पताओं को तुलना थे भारतोय सभ्यता को इसलिए गे तही न 
बता चदिपवा जाप कि यहा स्थिरता अथवा जड़ता परररशचमों देशों को तुलना 
में बहत अधिक दिखायो पड़तो है तो इस प्रातर के कथन निरषेक्न “हां 


माने जा सकते क्योंकि पाइचात्व देशों को तुलना में यहाँ परम्पराओं 
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समा विष्ट हो हो नहों सकता बा लक उम्कें गम्भीरता हो अपैगो । 
परम्पराओं के बोझ ते बोझिल यह भारतीय सभ्यता पापचात्य सभ्पताओं 
को १छुआ-६हिरण दौड़ में तो ठुछ समय के लिए परोछे छुटती हुयी दिखाई 
पड़ती है लेकिन अतत: जीत इसी सभ्यता को होती है। भारतोीध मभ्यता 
की गम्भीरतायुक्त धोमी चाल को स्वैतित समाज को््ज्ञा प्रदान करना, 
इस प्रकार, पाश्वात्प परवागाहों के “बरन आरोपण के अतिरिफ्त और 

कुछ नहीं हो मा । इस प्रकार पर्वकालीन भारतोय ममाजार्थिक सैरचना 
में नतो दासतापमलक ग्माज को अच्धारपा लाग हो सकती है जैर न 

कार्ज मार्क्स तथा कार्ल विटफागिल को >मरा३ एशियाई उत्पादन पद्ति! 
तथा द्रव चालित समाज? को संकल्पनाएं हो | इन सभी घौजनाओं ते परे 
उसकी अपनो एक अलग हो अवधारणा दिखाई पड़ती है जिसमें भारतोय 
दासता' यहाँ को समाजार्थिक संरचना में आनुर्धागिक तत्ठ के रूप में खिामान 
थो. तथा दातसता किम्री तर्ण लचिज के लिए नहों थी बालक समाज के समल्‍्त 
वर्णों के परिस्थिति जन्य विकाताओं ते घिरे हुए लोगों के लिए जीवन- 
पघापन का पघह एव विक्ल्य मात्र थी, किसी राज्य अधवा समाज का 


मंधीजक तलत नहों । 


सामनन्‍ती अर्थल्यवस्ता' का प्न और दाम « 


अ्ाउअउदककरएका।॥- कसा उककाक दादा नाक आकर 





अली ललित! आकलिक: 'अतादश अकाार जोजिलिः आदि: फल काफी 





मसारतोय सामन्तवाद पर अआरएश्स0 पार्मा, डी0डी0 कोसम्बी, 


एनिहाररंजन रे, डोी0सो0 सरकार, बी. एन0एस0 यादव, ओम प्रकाश, हरतंत 
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मखिया एवं डो0शन0 ज्ञा जैसे अनेक जजग हतिहासकारों ने काफो बिल्तार 
में कार्य किया है। इन हतिहासकारों में से कछ तो भारत में पौरोपीय 
सामन्‍तवाद # तर्ज पर भारतोय समाजार्थिक संरचना के प्र्तमध्यकाल को 
तामन्ती समाज को तंज्ञा देते हैं और वुष्ठ इतिहासकार मार, भें सामन्‍्तवाद 
के किलो भी अस्तित्व को नकारते हुए दि्वाई पते हैं । ओम प्रकाश जैसे 
कातिपय विद्वानों ने दोनों स्थितियों का वनपद्षा आकलन करते हुए भारत 
के वास्तचि6ल समाजार्थिक, परिवेश को उभारते का प्रयास किया है । “2 
अपने इन प्रयातों में उन्होंने बड़े साफ तरीके ते भारतोय झामन्तावाद को 
5 विभिन्‍न दृष्टियों शो उजागर किया रिनका सभी का निष्कर्ण लगभग 
समान है । उन निष्को" का भारातेय दास प्रधा के इतिहास ते बहुत 
गहरा सम्बन्ध है जिस खुलासा मार्क्स द्वारा प्रस्तुत पाइचात्य सामन्‍्ती 
दांचे को विश्छिटताओं को जानने के बाद हो किया जा सकता है। 
मार्क्स ने एतिहातलिक विश्वास वो अपनो हुप्रातिष्ठित घोजनाएुसार यह 
मान्यता प्रल्तुत को कि समझता इतियात्त वर्ग संघर्ष का इतिहास होता है 
और विकास को इन अवस्थाओं में प्रत्मेक समाज को आदिम समाज, पशु 
पारो समाज, दासतामलक अर्थव्यवस्था पर आधाएरित तमाज, सामन्तो 
ममाज तथा पूंजीवादों समाज के ज्ञामिक संस्तरों से गुजरना पड़ेगा । परैजी- 
वादी व्यवम्मा हो ध्यस्त हो जाने 77 हो समतामुलक समाज को स्थापना 
मम्भव हो पायेगों । इस प्रकार दारों के विशिब्ट सन्‍दर्भ में मार्क्स ने पद 


है. 


मत व्यक्त किया कि दासतामलक समाज के पा।न 3 बाद निश्चित रूप मे 
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सामनन्‍ती समाज 4 अस्तित्व आयेगा । सामन्तोी सम्राज के ढांचे यो उत्तन 
दास अमाज के ध्वंशाररोधों पर ना्तति बताया | इस प्रकार सागन्ती 
ममाज के पहले दासतामलक सप्राज तथा ग़ामन्तों अर्थव्यवस्था 3 पहले 
दातता मलक अर्थव्यवस्था शी आन्चार्यता वो प्रमाणित किया गया । 

पो रोगो थ सन्दर्भ इसका समर्थन दर! हुवे. समाजार्थिक संरचना के शरद 

ऐसे स्वरूप का परिदय देते है जित्में धार्स को उपर्ुप्त अवधारणा नहीं 


प्रतोत होतो दे । 


.र्ण्स को उपर्यक्त अवधारणा के आधार यना कर केतिपय 
हतिहासकारीों भे भारतोय समाजार्शिक संरचना को पौरोपोय परिचर्तनों 
के साथ संयकक्‍्त कर दिया । अर्थात्‌ ज७ >जब योरोप में जैसी सेरचना ममिलतो 
है तैतों हो भारतीय उपमहाद्वोप में भो ढुढो जाने लगो । रेसमे में पूर्व- 
प्र्पकालोन पाइचात्य जगत में यदि सामनती अर्थव्यवस्था का दृश्य सरुर्पास्थित 
होता है, जो दामतायलक दचि हे ध्वस्त होते के बाद स्थापित हुआ था 
तो भारत में भो क्वौर्यकालोन युग को दासतामूलक समाज घोषित करते हुए 
मरारतीय दतिहात के पूर्वमध्यकाल वो साउनन्‍्ती युग कटा जाने लगा । ऐसे 
मरे पह पान उठबा स्वाभाचिक हो है कि जब से [मन्‍्तो सप्माज एते अर्थ 
व्यवस्था के पर्व दासतामलक ग़माज एवं अर्थव्ावस्था का होना आप पक 
है ते क्‍या भारतोय इतिहास का पर्वम्रध्ययृग सामन्‍्ती अथव्यतस्था का 


पुग कहा जा सकता है. थो दास श्रग हे बदले अर्शदारों मे श्रम पर अतिरिक्त 





पादन प्राप्त करे जालो अर्थव्यवस्था है।ती है 9 >शोकि हम ऊपर पह 


है 922 


देख चुके हैं. भारतीय इ तिहात दो परवक्ालीःन समाजार्थिक सेरचना 
किसो मो हूप में दास श्रम पर आधारित नहीं धो । झेसे में सामन्‍्तो 
अर्थव्यवस्था का प्रान विवादाल्पद होजाने हे साथ-साथ दागों को स्थिति 
भो ॥व्वादास्त शो जातो है | 

प्रायः पूर्वमध्पफालो न आरतोय ज्माज में सामन्‍ती ए्वॉतिायों 
के धौरोधषीय लक्षणों को खोजने हाले ह्ातिहामकार द्ाम्तों को इसका एक 
प्रमुख आधार बनाते हैं । पोरीपीय दृतिहात के हम काल में दार्सों के 
बदले कृषिदा्ों के ईनयाजन मे [पिक्रायो जाती थो और व्यक्तिगत 
मभ-त्वामित्व के इन मुग में छोटे-छोटे मछण्डों पर इन्हीं कषिदामों 
पैतो करायो जातोथों | इन क्षिदारों के श्रम चिनिल्न मे अतिरिक्‍्त 
उत्पादन सम्मय होता था, हर्तालिए जमीन जे हनवीी सम्षदता भो आतायक 
धो । अर्थात पर्चक्षाल में जो कृषि कार्य दाम करते थे वही अब कॉह्निदास 
अथवा अर्द्धदात् हरने लगे | ऋदिासता को स्थिति तब उत्पन्न हुई जब 
दातों के ब्ड़े पैमाने पर उक्त कर दिया जाने लगा और कृषि में श्रमिकों 


का संकट नजर 3]मने लेगा । 


तागन्तोी अर्थव्यवन्धा' ५. लिए बैरोी हिन्हेप ने झेते लक्षणों का 


होना आलतजिवाए बताया जिसमें उत्पादन सम्बन्ध निम्नख्ति तीम संल्तरों 


पर हो स्थापित हो मसल्ता है -*९ 
(- इस पढ़»ाँ£#4ि? में आग ग्रण एसे आए रत श्रम्त का अनुपात 
नियत नहीं होता यह भ स्वामी एव श्रा6 के बोच उर्ग संघर्ष 
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से निर्धारित होता है | 


2«- तामन्ती कर अथवा शुल्क [# एफ | श्रॉपियें के लिए आत्पयक 
श्रम एवे अतिरिक्त श्रम के बीच एक चविधिष्ट कोट का सता 


लागू #रता है। 


3० अधि उत्पादन अथवा मेउत्पादन अस्वाएियों एवं क्रयिरों ऐ 
बीच एक विरोधी एवं उैलम्यपूर्ण (राति के जन्‍म देता है। 

#_स प्रकार यार्षी और हिन्डेस दोनों को अवधारणाओं में 
अतिरिक्त उत्पादन वा मार ऐसे श्राश्किं पर डाला गपा है जी दासों 
को स्थ्ति ते तो उपर होते हैं लविन स्ट, नत्र श्रनियों को अतख्या के नोचे 
अर्थात ऐसे शत 7 बैगार प्रथा' एवं अर्धदासता दोनों को स्थिति दिखायी 
पड़नो धाहिए । यह दामतामलक समाज का उ्तरवर्तों स्तरूप होता' है। 

डन विए नैणणों 3 आलोी। में यह कहा जा सकता है पर जद 
भारतोय इ्त्तिहास के पर्वपु' थे दाकायसलक अर्वव्यवस्था अस्तित्द में आयी 
हो नहों तो उम पर सड़े क्ियि गये मामन्तो अर्थच्यतस्धा के धंधे काप्शन 
हो नहों गंदा होता | जहा तक दातों को मुक्त करपे अथवा उन्हें अर्धदात्त 
को स्थिति में पहुँचाकर उनते अतिरि/त उत्पादन प्राप्त करने का प्रश्न 
है, 
माक्ति को जो 


इस सम्बन्ध में पह देखना परमाल्ययक है कि क्या भारतोय दातों के 








मैट तक घौजनाएं प्रस्तुत की गयो है से यथार्थ जोगन 


ऊ्घाठहित होतो मो थो अथवा नहीं | छत मम्बन्ध मं काताय जहतललिहासकारों 


की मान्यता है कि दाम धर्ग + गठन के कारण दासों के चविद्रो की 
संभावनाएं प्रबल हो उठो थी | ऐसी स्थिति में बहुत दिनो तक दालों 
का शोषण सम्मव नहों था इसलिए उन्हें ब्लाव्ति दैनो पड़ी । लाॉकिन 
दास तर्ग के ऊपर चवित्तार मे चर्चा के बाद अब इसमें कोई सन्‍्देह नहां 
रह जाता कि यह किर्र्ज अधरा गंआदना उचित नहों है | जहाँ तक 
दामों को /रकित का प्रान है इसकी व्यल्य्था तो क्वीटिल्य के अर्धातस्त्र 
में ही िलने लगतो है | अत; यादि दामयरक्ति के प्रावधानों को मैद्ान्तिक 
उद्घोषषाओं से हो उन» वास्तविक मुक्ति को कल्पना साकार 

ऊह लो जाती थी तो जोहिल्य 
के काल में दास आधारित अर्थव्यवस्था इन्हो के तका' से नकारों जाती हुई 


प्रतोत हो न लगतो है। 297 


पूर्वमध्यकक्षली न स्ट्रातियों मे अद्ृष्टार्थक विधानों' को पर्व 
परम्परा को पृष्ट करते हुए दारों के प्रुक्षि को थाते हो गई प्रतीत होती 
हैं। वस्तुतः 7रवमध्यक्ाल + वविश्डिट मन्दर्भ में यधार्थ जीवर को कोई भी 
तैद्वान्तिक व्यतत्था उन्हें श्ञाक्‍्ति दिला ही देतो थी यह आव्ाणक नहीं है। 
क्यैकि धर्मास्त्रोय व्यवस्थाओं का टालन ऐच्छिक था, आनितार्य नहों । 
इसे अत्तिरिक्त घरेल तथा इतर-घरेल कार्यों में इनाते आजायफता का इतना 
प्रबल बोध धार्मिक उपेक्षाओं पर आरी पड़ रहा होगा | दास प्रति 


किसी भी गालिक के लिए किसी भो का में लाअप्रद न रही होगो 





इसलिए समिद्वान्तत: तो उन्हें मुक्त करने की व्यतस्थाएं दो जाती रहो किन्तु 


रे 5 


राजनीतिक बिखराव ते गल्त राज्पी को दाण्डिक ज्ञॉफ्ति को प़दूरता फे 
दास के कारण उन्हें मुक्त न करने पर राज्य को और हे किसी दण्ड 
का भय हन दास प्रालिकों को न रहा होगा | इसीलिए पर्वप्ष्पका लो न 
दे सा घटने के शजाय बढू रहो धो और इनयोे स्थिति ४ याँदि कहॉाँ- 
क्टों तुधार दिखाई पड़ता है तो वहाँ पर इनो द्वारा घोर यातनाओं में 
जिन्दगी बतानी के संकेत क्‍मिलेते है गेखपठ्ढाति सहित पर्वम८& एकाजीन अनेक 


साहित्यिक ग्रन्ध उसका साध्य भी गस्तुत हुरते हैं ॥?8 


पिहले अध्याय में द्वाप्नों के कार्पो' को गवधारया के सन्‍दर् 
में हमें अनेक ऐसे दारों के प्रमाण भी उपलब्ध हुए एिन्‍्हें काषि कार्य में तो 
लगाया ही जाता था, दातिषों 7 रो हल बलाते हुए दिखाया गया 
है । अतेएत यह हउना कि माँर्यकाज ने तो दागों तो कृषि कार्य में 
न्गाया जाता था लैॉकिन पर्व मध्पाल उसका सिंध प्रस्तुत करता है उचित 
नहीं प्रतीत होता । पर्वमष्यकाल में आकर दाशों को कॉतिट्य वैधानिक 
अध्ितयरों एहें साम्पत्तिक अधिशारों | भी झ्रुदत कर दिया गधा। मन 


“ए गधातिथधि झा उधन है कि हागो का भवानी अमभ्गात्त 


का 
। 
की 


पर मालिकाना अधिकार होता था ।*?? इसी तरह याज्वल्क्य पर आाष्य 


उत्पन्न दाज्ोपुत्र को उन वास्तावित एिता को ज्म्पात्ति मैं हिस्सा 


मिताक्षा का कथन है ए दामों में अनैतिक सम्बन्धों द्वारा 





मिलना चाहिए पदि पिता ऐसी इच्छा रे तो । पिता को उत्प 


बाद उतनी भाईयों दारा उसे हिल्‍्मेदार बनाकर अाधो हम्पात्लति देनी चाहिए 


300 


पादि उसके कोर्ट पाई या बहिन अथवा नातोनपोते नहों तो मारो 
अग्नि 'पराग इउछ्झा' समन करत ए जप 
तम्परित उसी दास को हो जागेगो ।“79त्एव यह प्रमाणित होता है 
कि याँद्ि पूर्वालोन ब्यलस्था में कीटिल्य उन्हें सम्पत्ति रखने का अधिकार 
देता; है तो ए्वग्रध्यववानोन ण्यवक््थाओं में भो ये घटनाएं उम्तो द्वष्टट 
में $कटार्थक एवे अक्वूटार्थ; है अपटाद स्वरूप नहीँ प्रतीत होती । कतिपय 
दारषिण भारतोय अभिलेखों ते भो हततती पृष्टिट होती है। बेलर तालुक से 
प्राप्त एक लेख में यह स्पष्टतया उॉलिसखित है जि याद किसी व्यवित का 
*ई थो प्राधिकारो न हो तो उभकी भामि और सम्पत्ति दासोी के बच्चे 
को दो जा सकती है। ॥65 ई0 का एक अन्य अश्लिस दासिएें के 
अधाय कोश को चर््षा करता है। ।200 ई0 का द्ुगरा लेख ऐसा हो मिलता 
जुल्ता विवरण प्रस्तुत करता है। ।उप5 ई0 का अन्य शिललिख दासी एवं 
उमके बच्चे को परितार ते अन्य सचस्धथों को आति सरस्पात्ति में अध्कारो 


होने डी दात कर ।है | 3042 


एम प्रबार मह त्वथ्ट हो जाता है कि ८ांदि पर्तमध्याल में 
दागों को एक कोटि अत्यन्त दयनोग दा में ठिखाई पड़ती हैं तो दस्तरी 
पीट में ऐसे उधकार सम्पन्न दास भी फिल्ते हैं । इस प्रकार उनके 


फनोजन द्वारा अतिरिक्ष उत्पादन मे जैक्र व्याक्‍तगत कार्णों में उनको 





देखो हुए गौटिलोय परम्परा के षी विस्तार का पक्ष मजडूत 


होता दियाईं पड़ता है। जहाँ तक दानों के अन्तराष्ट्रोय व्यापार का 


के 


प्रश्न है आतिरुवा। रूप मे इसमे तत्दालोन राजकीय आय में ह्ांद्ि होतों 
रहो होगी | ज्ञात हो उन्‍्तराष्ट्रीय जगत में आरत को दामों के आाधात- 


निर्यात करने ताले एक देश के रूप में देखा जा सकता है |-02 


अधोतकाल में बुद्ों को अहुलता 3 कारण पद्चबान्दियों को 
आधिकता दागों का अन्‍्तराष्ट्रोष स्तर पर व्यापार, कृषि में नियोजन, 
सामात्तिक तथा तैधानिक अधिकारों ते दासों को संधक्‍त करना आदि 
विवरण यदि दाफ़। के स्थायित्व का प्रमाण प्रस्तुत करते हैं तो उनको 
दपनोगय स्थित उन्हें दासता के हुमरे पहल में भी भरपर पॉरिधित करातो 
है जिसमें फिनले की उत अप्धारणा का बोध होता है कि दातसों के लिए 
परतन्त्रता उनके जीचन के साथ बंधी होती है । साथ ही हम पर्वमध्यकालोन 
सामन्तोी अथव्यवस्था को नवारते हुए पाँदि दातसों को दोनों कोर्टियों में 
किसो िभाजक रेखा मो खींचने का प्रयास किया जाप तो भो तह भी उनको 
चरमादस्था में हा सम्भव है ॥ फिनो को *स्पेपट्रम" ४ अवधारणा? हे 
दारखक्षा का व्वियन इते बखबी सल्झा देता है कि दासता ऑऔरस्वतन्त्रता फे 
बोच कीई चिभाज८ रेखा इसलिए नहों खोचीं या सकती क्योंगिक स्पेक्‍्ट्रम 
के विभिन्‍न रंगों को तरह उनको चरम अवस्थाओं हर हो ऐसो स्थितियाँ 
उभरतो रही होंगी ॥। अतश्व यह कहना $ पर्वमषध्यातलोन भारत में दासता 
अपनो मुक्ति 


हो चलो थी, उचित नहों प्रतोत हाता | दासक्रामलक समाजाधिक परिजा 


विधानों को जैा न्तिक धोजना के परिणामस्वरूप हासोन्‍्गुखों 





को पूर्व पाठिका के का तो त्द्वान्तत: तामनन्‍तवादों अर्धव्यतस्था वा प्रशन 


3()0 


ही नहीं उठता । अत; तैदान्तिक आऑन्चाय॑ंता के रूपमें पर्व मध्य कालीन 


स-माजार्थिक संरचना में दामता णथ हबस भो स्वीकार नहों किया जा सकता 


उपर्युक्त विवेचन ते स्पष्ट होता है (५ उत्पादन प्रक्रिया हऐ 
पूर्वालीन और पूुर्वमध्य"ालोन भारतोय यथार्थ में किसी ऐसी ल्यवस्धा के 
लिए अवकाश नहों है जिस पर पूर्णतया दासता मलक और सामन्तो उत्पादन 
प्रक्रियाओं को ।फनों की परिशध्या आरोपधित को जा झके | इस काल की 
मारतोय उत्पादन प्रक्रिपाएं पार्स को एगशिपयाई उत्पादन प्रक्रिया जौर 
विटफोगिल के परोचात्यि निरंझता के सिद्धान्तों से भो मेल नहीं खाती । 
भारतोय उत्पादन प्रक्निपा में अपनो निरालो गोऊजना ?ै, जो हन लैदान्तिक 
पोजनाओं से पभिक्नन है, दाद श्रम को आन्नोगिक झमिका ही एक प्रबल तत्व 
के रूप में उभरती है | प्राचोन और पूर्दमध्य#लोन भारतोय अर्थव्यवस्था में 
दासों को इस आउर्धगिष्ता दो सेते भव दर्ग को पारहत्यना द्वारा दास 
जिसके एक आधय्पक अंग हों, न तो समाप्त किया जा सकता है और न उस्ने 
दातता मलक अर्थव्यवस्था का तकनोकी अर्थो में दासवर्ग ही बनाया जा 


सकता है । 


शक 


सन्दर्भ एवं टिप्पणियाँ 


अष्मन्नककरिक: सस:क पपाथात परेपा+ पदापरददक पारपक्त वरााानयातभ आला दरधपदाषकाकीप्धााआ अदाका+कत१ा० स्ंद्रक, 


ऐसे डॉतिहासकारों में डोएडो0 ठोसम्बी, निहाररंजन ऐे,आरएएस 
ग़रमा, बो0एन0 शस0 यादव तथा डो0एक था इत्पादि के नाम 
गिनाए जा सकते हैं जिल्‍्होंने उत्पादन सम्बन्धों के विविध 
पहलुओं पर अपनो-अपनो अवधारणाओं को फिट करके भारत से 
सामनन्‍्तो समाज को ग्रयुख प्रतातियों को खोजने का प्रयात्ष किया 
हैं। विस्तृत अध्ययन के लिए द्रष्टल्य-बार्गा, आरएश्त0,प॒द्रों 

का प्रायोन इतिहास, दिल्‍ली, ।979 तथा भमारतोय सामन्तवाद. 
दिल्‍ली ,473) भारती ५" सलन॑ पाद-१ ८५ (३२१०6) 

(तमाज की अवधारणाओं' को छुलना के बललिए देखिए- ओम प्रकाश 
का सामन्तो राज्य व्यवस्था का एदिकात! नामक अध्याय जिम्ते 
उन्होने सुस्मिता पाण्डे एज विवैकद॒त्त झा के साथ सह लेखक के 
रूप में राजनीतिक इतिहास तथा संस्थाएं [550 ई0 से ॥20080 


तकीं भौपाल, 4990 नामक ग्न्‍्ध में प्रकाशित क्या है । 


काौसम्बी ,डो0डो0, प्रादयोन भारत की सतंस्काति और सम्प्ता, 
(अन0| गृणाकर मल, दिल्ली, ।995, पए0 ॥88 | 

तुलनी यन्वार्मा, आर0एस0, प्रारंसिक मारत का ?ार्थिक और 
सामाजिक हरतिहास, दिल्‍ली, ।995 प0 5 | 

वर्मा, आरएएत0, बरद्रों का प्राचीन हृतिहास, पु० ५6-4५9 


तथा प0 ॥6५ | 


है. चन्‍क 


के जया 


६७० 


प्‌ 


| [० 


ठछ0 


अर्था।स्त्र , 2.। । 

शर्मा, आरणएएस0 , पर्वो0, प0. ॥+6-।फ7 । 

पादव, बो0शन0 एस0, कालिपुग के वर्णन और समाज का प्रायो 
काल ते मरध्पकाल में तंक्रमण! इतिहास, अँक ।, दिल्‍ली, । 992, 
पु० 68 । 

ओम प्रकाग, कन्सेप्चुअलाडजैज्ञन ऐण्ड हिस्ट्री इन अलों इण्डिगन 
तो शियो -हक ना मिक स्टडीज, इलाहाबाद, ॥992, प0 ५१-५। 
पादव, बो0 एन0 एम0, पर्वो0, 70 67 ! 

ओम प्रकाश एवठ अन्य, राणनों तक ह्जतटाम तथा संस्थाएं, 

० २098 | 

गअग्वेद, ॥0-90 ॥। 

आगे चलकर तर्ण व्यवस्था ब्राहम्मण ग़न्‍्धों के प्रणयन के समय में 
इतनी सुद्दृद़् हो गयो थी कि देवशाओं भें भो जाति विभाजन 
हो गया' था ॥ ऑग्नि एवं बहरस्णात देवताओं में ब्राहुम्मण ये 
इन्द्र ,वलण एवं यम्न क्षत्रिय ये; वमु, रूदड्र, विलवे-देव एवचे मरा 
विश थे तथा पषा झुद्र था। इसी उ्रकार गबतुओं को वर्णड्यवस्था 
के आधार पर बांटा जानिलगा यथा- ख्राहम्मण बसनत अतु, द्वात्रिय 
ग़ोष्म ज्रत, एवं वि वर्षा तअतु है। विस्तत वितरण के लिए 
द्रध्टल्पनकाणे, पो0बी0, धर्मास्त्र का द्रतिहास, भाग |, 


लखनऊ 980, पृ0 ॥॥9 । 


| 7 


सं पघ 


गौतम धर्मततज , ॥0-॥-5, 7, 50 । 

आपस्तम्बधर्मतत्र, 2«5, ॥0- 5-8 । 

बीधायन धर्मसत्र । ॥0« 2-5 

वश्छिठ धर्मसत्र, 2. 45-9 ।॥ 

ननुत्प॒ति, । 88-90, ॥0-75-76 । 

पाज्ञवल्म्यस्म्ाति ,।. ।॥8-449 । 

विष्णुत्मति, 2. 40-5 । 

आन स्मात्ति, ॥कन्व5 | 

आपक्रम्म्बधर्ममत्र ,।« ॥« ।« 7-8 । 

पाणिन, 2०५-॥0, तल्नी कन्याज्ञवल्क्प, ।- । 66 । 

ऐसे कार्यों को उन्हें अपानाने को छूट त्तिर्फ आपत्तिकाल में 
हो प्राप्त थी | देखिए- काणेु, पोएवो0, प्रवो0, प0 ।प6-ाव7 । 
पग्पद 8-:56-5$ 85-58; 9- % उ6 । 

तैत्तिरोय साहिता 7.5-40-॥; 2-2«- 6०5 । 
बलदारापकोपर्निषंतदृ फ फ 25 

'>थदोग्पोपनिषत्‌ , 7. 2५2 । 

प्राचोन काल में ब्राइम्मणों को शिक्षाण कार्य से बहुत अधिक धन 
नही मिल पाता था। इनका कोई संघ भी नहों था जैसा कि 
एग्लिकन चर्च में पाया जाता है जही आर्क बिशप, व्याध एवते 
अन्य पर्॒चित्र पुस्षों का ज्र्म पाया जाताएहे ॥ प्रादोन मारत में 


इच्छापत्र की भी ठयवस्था नहाँ थी जिम्मेब हुत मे धनिरों को 


20- 


थे 


टे 28 


78०3 


2५% 


25* 


थे 


“4: बा 


८ 775 


30% 


0022 


सम्पत्ति प्राप्त होती । पौरोहित्य के कार्य से विशेध्य कुछ 

मिलने वाला नहाँ था | अध्यापन पुरोहिती तथा थ्राक्ताह नामक 
तात्तियाँ सभो द्द्दम्मणों को शॉक्ति व सामर्थ्य के भोतर भी नहीं 
थो अत: इनका अति़गण तो बिल्कुल अद्ययम्भावों घटना थो ही। 


विस्तृत विवरण कालिए द्रष्टलप- काणे, पो0वी७ एवॉ0 | 


काणे, पी0वीऊ पुर्तों, ॥ 

.रा उद्तत मा, आरएश्स0, प्राचोन भारत का आर्थिक और 
तामाजिक ह्वतिहास, ए0 52 । 

वहो | 

महाभारत, 5 88-9 । 

बन्पोपाध्याय, एनातोी0, कात्यायन मत संग्राह, कलकत्ता, | १28, 
प0 ५2,३8 लो'क ५2५ 

अ्धास्त्र, ।-5 | 

सिध्ण पुराण , 6६ -56 | 

आपरूयम्बधर्मसत्र 2. 2७ ऊ। तेथा 2-2535«५ । 

ठही | 

गोमिल स्मरति, >।20 | 

स्म्ाठि चान्द्रिका, |, 9० 285 | 

प्रूतल्ज्ञाति, 5 86 । 


तहो, 35.52 । 
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बे 


3५*- 


339*« 


हम 8 


छा 


3 9 


५0*5 


42 


५4० 


4$ 2० 


(46% 


५8* 


५ 9 


90*« 


वो, ३.॥8।॥ | 

वही, 3.।53 । 

पी, 3. ॥53 तथा' $॥56 । 
तहीं | 

वही, 5.45५ । 

वही | 

वही, 35, !५७ | 

लही ॥ 

वष्टी | 

तहो, 5.]59 । 

वही | 

वही, 5. ।60 । 

वही । 

वही, 3- ।62 | 

वहो' । 

तही, तथा 8- 5५8 । 

वहो, $-465 तथा 7:75 । 
वही | 

वहो । 


वही, 5:65., %५9-450; ॥0-: 822 ॥0-90 


। 


उ3 


94«5 


5 अ+ 


9/० 


38 


$ 9७ 


6% 


6८० 


6 32* 
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वहोी,, 35.466 । 

वही, 5.480 । 

तैत्तिरोघ उपनिषद्‌ में आवोध यज्ञ के ज्मय ब्राहम्मण को बोणा 
ब॒जाते हए दिखाया गया है। विस्तृत विवरण के लिए द्वष्टटय- 
काणे, पीएवो0)पर्वो, प0 ॥2 | इसके अतिरित्त ब्राह्मणों को 
पत्रिधौचित एवं वैष्याौ चित काफी मी रे को सलाह गौतम , 
गन, याजवल्क्य, शरगि्न, वशिष्ठ तथा नारद आदि ने भी दी 
है; देख्ए- काणि, पी0एची0, पर्वो0 प्0 ॥५7 | 

मनु0, #& 558 । 

वही', 8-268 | 

वही, 8. 579-584 । लेडिन स्वयं यु ने वलिश्वा है कि बहुन्गत 
आततायो ब्रादम्मण को मारना कौर्ड पाप नहीँ है [म08- 550 
तथा चोर के हाथ मे यज्ञ कराने ताला बड्राहमण चौर के समान 
दण्डनो व है हैनक ७5४0 है । 

वही, ॥4«572 | 

तहीं, 40-46 ।| 

वहां, %49-50 । 

मन0, %व50 पर कुल्लुक की टोजा | 

वही, 40- 82 । 

वही. 40७ 95 । 


वही; ॥0«:90 | 


8848० 
6 76७ 


606*“ 


& 9«% 


५ क 8 


72४६ 


हक 


उपर 


है ० 3 


76" 


॥+ 


78- 


3]9० 


वही, 8. 5५8 | 
तही, 775 । 


अधथ्यात्त्र, 5. 45 | 

हरहा अभिलेख इसका प्रमाण ज्ल्तुत करता 7। देखिए- हरहा 
अऑगिलिख- उपाध्याय, वामदेव,प्राचोन भारतीय अभ्निखो का अध्ययन, 

दिल्‍लो, |96। । 

पाज़व ल्वय0, ऊ पक तेथा' अत्ति0, 2५ ।! 

विस्तृत ववचरण भैलिए क्रटत्य, उपाध्याय, वातुदैव, द सोशिणे- 

एरजिणस कण्डीशन आप. नाई इण्डिया [700-200 एएडी0 3३, 

चाराणरी, 496५, पृ0 प५ | 

सचाऊ, ई0) 0, अलेबेरूनोजऊ हण्डिगा, जिल्द 2, लन्‍्दन, ॥9॥0, 

प0 ।65 । 

पराशर स्प्रात, ।-2प । 

अहन्नारदी य पराणु, 2257 । 

कहो, 22.॥| । 

वही, 22-542-|6 । 

वन्धोपाध्याय, एन0सोी0, प्रवी0 । 

उपाध्याय, वायुदिव , पैरवी, प065 । 

वही | 


वहीं | 
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79- विस्तृत अध्ययन के लिए द्रष्टल्य- द्विविदों , लवक़, पूर्वमध्यकाली न 
बुन्देलखण्ड में युद्ध दासता'(इसका विस्तृत विवरण इसो शोध प्रबन्ध 
के तृत्तीय अध्याय में चदिया गया है)। 


80« इसका विवरण आगे पिया शक डे | 


8|« अर्धगाल्त्र, ।.5 | 

82₹ मनु0, 3-]56 । 

8 5« चहो । 

8५% वही, ३. ।78 । 

85% वही, ३,।79 । 

86*- तही, ३,।97 । 

87- पारणिनि, ऊ> २०22 । 

88- अर्थात्त्र, 9 2. 2-24 ! 

89- वही, 2.55 । 

90- स्कन्द पुराण, 3उ.2.5%29॥ | 

9॥«- काचतारचरित, ॥« 29 | 

92- पादव, बो0एन0एस0, पवी0, पृ० 67 । 
935« वही, पए0 68 | 

9१५० वहों । 

985- द्वारा उदृत- ओमप्रकाश एवं अन्य, पर्वो0, पृ० 207 । 
96- वहो, प० 208 ॥ 


97« वही । 


98% 


है 


।00< 


।0|-+ 


02* 


। 0 35 


34/ 


थार्नर, डेनियल, “मार्ज्स ऑन इण्डिया ऐण्ड एशियाटिक मौड 
ऑफ प्रोडकान", काण्ट्रोल्पान्स ट इण्डिपन सोशियॉलोजी, 
अंक 9, ।966, प0 35-५6 । 

सरकार, डो0तोी0, लहैण्डलार्डिज्म कन्‍्पूयज्ड विद फूयडलिज़्म “ 
लैण्ड सिस्टम रेण्ड फूथडलिज्म, इन ऐंश्रयण्ट इण्डिया, कलकत्ता, 
।965, पृ0 57-62 । 

मुखिया, हरबंध " चाज देअर फूयडलिज्म इन 5ण्डियन हिस्ट्रो: 
प्रोतती |डग्स आफ द हण्डियन हहिस्ट्री कांग्रेस, वा ल््टेयर, | 979, 


प0 259 । 


स्वामी- दास सम्बन्धों पर विस्तार से आर्य करने वाले इतिहात- 
कारों में बो0एन0 ए३0 पधादव का नाम अग्रगणों है जिन्होंने 
मारत में स्वामी-दास तम्बन्धों को विल्‍्तत चिविचवता के आधार 
पर भारत में सामनन्‍्तवाद के बोजों को ददने का प्रयास किया 
है | विस्तृत विवरण के लिए द्रष्टल्य- 

पादव, बी0एन0एस0, मोसाइटी रशेण्ड कल्चर इन नार्दरन इण्डिया 


इन दे द्वेल्य तेन्चुरो ए0/डो0, इलाहबाद , | 975, प0 ।56-200 । 


ओम प्रकाश एवं अन्य, प्रवो0 पु० 259 । 
विस्तृत अध्ययन के लिए देहखय - इस शेाध प्रबन्ध का तौसरा 


अध्याय | 


।0५4* 


।03« 


।06* 


।07- 


।08-5 


09- 


[॥ ८४ 


|| 3+ 


| | थे 


3 6 अं 


।4 6" 


75 


48- 


3]06 


आरएश्सत0 शर्मा सहित प्राय: त्मों घार्क्सतादी इतिहासकार 
इसो अवधारणा को परिपुष्ट करहे हुए देखे जा सकते हैं । 
वर्मा, आरएएसए0 शुद्रों का प्राचोन हॉतिहास, पूु0 ॥55 । 
देखिए- इसी अध्याय को परादटिप्यणियाँ 29-52 तक | 

तही । 

वही । 

मन ब्रादम्मणों को यह निर्देश देत हुए देख गये हैं ड्रग हृम्मण 
उच्छिष्ट औौजन कसी को न तो दे और न ही स्वर्य बातें । 
'निशिचत रूप से इससे दास बाहर न रटा होगा। दें खिए- 
मनु0, 2. 56 ॥ 

वही, 7: 25-5|26 । 

लही, 3-।6 | 

तही,, 8:467 । 

वही, ॥0-:86 । 

वहो, 8- 3572 ॥। 

दिवदो, लवकग, “अर्थातत्त्र में राज्य और दासता की अवधारणा: 
पनानो चिन्तन के तुलनात्मक परिश्रेद्षय में," पर्वोष, पएु० ५ । 
वही । 

वहो, प0 5 ॥। 


अर्थधास्त्र, $%2 "४ 2५ । 


20*- 


824* 


| 2 2* 
| 2 3« 


। 2५+ 


826- 
।27*<% 
।28- 
। 29१६ 
[20'' 


।34«- 


। 32* 


| 53« 
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द्वारा उद्घधतन- गैरो ला, वाचस्पत्ञि,कौटिलोय अर्थगाल्त्रमू, वाराणसी 
।977, प0 87 | 

गर्मा, आरएश्स0, प्रवो0 । 

फीटिल्य के अर्थात्त्र में 5. 5] दास कल्प में प्राप्त विवरणों को 
जंघिर बनाकर आरएएस0 शर्मा ने यह तर्क उपस्थित किया है । 
दिखिए- शर्मा, अर0शस0 ,प्रवी0,प0 458-59 । 

वर्मा0, आरएएस0, पूर्वी, प0 ॥५6 । 

वही, पृ0 96-97 । 

वही, प0 458-59 । 

वही । 

वही, ६१0 ।59 । 

अर्थशास्त्र, 35-॥5 । 

वही । 

वही ॥ 

वहो,, 35.। तथा +५॥5 | 

द्वारा उद्घत -बोस, ए0 एन0,सोपाल ऐण्ड रूरत इकानमों 

आफ नार्दरन इण्डिया, कलकत्ता, ।967, प0 ।99-200 । 


अर्था।ल्त्र, 2-2५ | चिल्तत विवरण के लिए देखिए- गैराोला, 


वाचस्पति, प्रवो0, ६0 ५6 | 


अध्या लत, >।2 ॥। 


| उ५* 


।55- 
।56- 
। 37- 
| 38- 
।359- 


।५0- 


५ |" 


।५2- 


॥५ उ« 
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दैखिए- दििवेदोी, तहतुर ,कौटिलो ये अर्थशास्त्र में दास, कर्मकर, 
विट. और काद्र!, परवो0, प० ॥0-।॥ । 

वही, ६0 ॥॥-2 । 

अर्थात्त्र, 2. 2५ | 

द्विवेदी, नवकुगु, प्रवो0, ए0 ॥। । 

वहो | क्‍ 

अर्थशास्त्र | ।। । क्‍ 
अरएशएस0 पार्मा एवं बो0एन0 एस0 पादव ऐसे विद्वानों को कोटि 
में रखे जा सकते हैं । व स्वत अध्ययन के लिए दोनों विद्वानों के. 
पर्वो0 उनन्‍थध । 

अर्थशात्तत्र | 5 । 

वही | 

कारले, आर0त्पो0, कौटिलोय अर्थगास्त्र- ए ल्टडी, जिलल्‍्द 3, 
बम्बई, । 965, पु0 ॥45 । द 

अर्थ सत्र, >॥35 । 


दिवेदी, लवढुश, परर्वो0, पृ० ॥५ । 


वही । 


वही, प0 ।5 । 





मटू्‌टाचार्य, एस0सो0, सम आस्पेक्ट्स ऑफ इण्डियन सोस इटो, 





_कलकल्ता, ।978, पृ0 458-6। । 


| 50७ 


| 


[92 


89535*« 


| 503७ 


8595* 


|56* 


|>/ ७ 


।58- 


।59- 


| 60- 


। 64 


862८* 


| 63« 


। 6५9 
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वही, पृ0 459 | 

वहो, प0 ॥60 । 

अध्यात्त्र, उ. 5 । 

विस्तृत अध्यपन के लिए देखिए- द्िविदो, लवकुत, पुवी0 

वही । 

वही, प0 ॥0 ॥ 

जैन, पोएसो0, लेबर इन सेंपयेण्ट इण्डिया, दिल्‍लो, |97॥, प0250 
चानना, डो0आ7र0 ललेवरी इन सेषथण्ट इण्डिया, दिल्‍ली, | 960 
प0 ।29-50 । 

अरन, के0सम0,४बर हन ऐश्यरेण्ट इण्डिया, बम्ब्, ॥957, 

प0 60-62 । 

वर्मा, आर0 एस0 , पर्वो0 ए० ।५6 । छत स्थल पर वार्मा ने बाद्र 
कर्शषक का अरभिप्राय दास कर्मकर' ते लगाया है। 

अर्थाकत्र, 5. 5 । 

वर्मा, आर0एस0, प्रवो0, प0 225 । 

डांगे, एस0ए0 ,मा रत:आरउ्दिम साम्यवाद ते दात्त व्यवस्था तक का 
इतिहास, दिल्‍लों, ।978, पए0 ॥॥7 | 

बही । 

वहो, प0 ।॥8 | 

पादव, बो0एन0एस0, कब्निय॒ग के वर्ण और समाज का प्राद्योन 


काल से मध्यकाल में संक्रमण! प0 68 । 


466* 


।67* 


| 68- 


6 9 


| 70< 


[74* 


| 72 


| 7 3< 


। 7५७ 


| /9« 


| 76* 


| 775 


। 78- 


। 7 9 


3५४2 


वही | 

वही, प0 69 । 

बरी, प0 86, पाद टिप्पणी, 59 । 

कात्यायन, 550; द्वारा उदृतनामा, अआर0्श्म७ प्रवो0 | 
कात्यायन गत संग्रह, पु0 26 पर इलोक सं0 25-27 मैं “वर्गिण 
नीयका और 'वर्ग' शब्दों का तो प्रयोग हु.। है उससे किलो 
ल्वापत्तशाष्टगो संघ को झत्क नहीं मिलती । देखिए- बन्दोपाध्याय, 
एन0सी0, प्रवी० प0 25-27 | 

अर्धधा सत्र, 3उ.5 | 

मनु0, 3०2५6: ५०80;: ५।85 । 

वचिलियम, एमऐप्डुप्ट 4? 

पाज्नवल्क्य0, ।॥- 2५0 । 

विष्णु0॥एकाशोी तितनोडध्याय: ६ , 5० 2 $| 

शुक़नीति, 3.25 | 

गब्दकल्पठुम, 2« 8- 2५8 अमरकोश, ३ 5« 27, वाच स्पत्यप््‌ , 

पंचम भाग, 559५; स्मृति चन्द्रिका , +6५, पाणिनि, ५-3- 6५ 
इत्पादि । 

लेबपद्गाति, संपा0- चिमनलाल डी0 दपाल व गजानन के0 श्री गोडेकर 
बड़ौदा तेण्ट्रल लाइड्रेरी, ।925, पृ० ५5 तथा पर । 


मनु0 ॥ थे छः 5 6 |। 


| 80*% 


484* 


882* 


| 8 3* 


।8५* 


।85- 


।88- 


।875“ 


।88*« 


| 8 9- 


। 90- 


।9]- 
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दैखिए- वर्मा, आरएएस0 , पर्वो0 एवं यादव, बो0एन0 एस0, 

पर्वों 0 । 

इण्डिका, ।0; मेम्रस्थनोीज, 20, द्वारा उद्धत -कोसम्बी, डो0डो0, 
ऐन इण्ट्रोडबान द द स्‍्टडो ऑफ इण्डियन  हस्ट्रो, बम्बर्ड, 
।975, 70 ।96 | 

शर्मा, अर0एस05 पर्वो0 प0 १6 | 

वही, पृ० ।५5 । 

वही, पृ0 ।५7 । 

वही, पृ0 ॥+५ | 

वही, पृ0 ॥५7 | 

अर्थशास्त्र, 2.4 ॥ 

कोर्टिक्य ने ऐसो दशा में उस ज्मीन को वापस लेकर गाम मतकों 
एपं अन्य लोगों की उटाई पर देने को बात को है। दे)!खए- 

अर्था सत्र, पर्वो0 । 

अर्धवास्त्र, 77 4। । 

द्वारा उद्बत- द्विवेदी, लवक्वा,कौटिनोय अध्यास्त्र में दास, नर्मकर 
विष्टिट और पूद्गभ प0 8 | 

कीस म्बी, डो0डो0, फ्राचोन मारत को मंस्कात और सम्यता, 


प0 488 । 


| 92% 


।93* 


। 7५७ 


| 95 


| 965 


| 9/«७ 


| 98« 


| 99- 


2 00% 


204* 
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शर्मा, अर0श्स0 , पर्वोी0, पए0० ।५१ । 

अर्था सत्र, 2-55 । 

समा, आरएश्स0, प्रवो0, प० ।५8 । 

मन0+ 5. ।76-265 । 

वही, 5-476-48॥ । 

वही, 35-486 | 

डेंस सन्दर्भ में अपक्तियावन बड्राहम्मणों के वैद्य लक्षणों के. लिए 

इस अध्याय के पिछल सनन्‍्तधर्भों को देखे जहा ऐसे ब्राहम्मणों को 

विल्तार जे चर्चा है। देखिए- हसी अध्याय की पादटिप्पणिया- 

29-52 तक । 

हिन्डेस, बैरी तथा हर्स्ट, पाल, क्‍्य0, प़ि-कैंपिटा लिस्ट मोड्स 

ऑफ प्रोडकान-, धोस्टन, ॥977 । 

एण्डरसन, परी, पैत्नेजेज फ्रॉग एण्टोी क्विटोी ट पृपडलिज्म, लन्‍दन, 

| 977। 

ओम प्रकाश, कन्सेप्चुअलाईजेशन रेण्ड हिस्ट्रो इन अर्लो इण्डियन 
सो शियों इकानामिक स्टडोज । हसके अतिरिक्त हू नका 
सह लेबक फे रूप में प्रस्तत गन्ध राजनी लिक हातिहास 
तवा सँस्थाए 550 ई0 से ।200 ई/! तक $ को देखा 


जा सकता है | 


202* 


203« 
20५-5 


205<« 


20 6* 
207*% 
208- 
20 95 
240- 
थे | 
242* 
26 3 
2 ५ 
245«- 
246* 
2| 75 


248* 


32० 


ओम प्रकाश एवं अन्य, राजनीतिक इतिहास तथा संस्थाएं, 

प० 207-208 । 

हिन्डेस, बैरो एवे हस्टँ, पाल, क्य0, पर्वो,, प० ॥25-77 । 

वहो, प0 ॥26 । 

वही | विस्तृत अध्ययन के लिए देखिए- डैबिस, डो0एबी0,द प्राउ्ल्म 
ऑफ स्लेवरी इन वेस्टर्न कल्चर ,पेंगुइडन बकस ॥970, ए0 55-56 । 
वही । 

वही । 


वही, ६0 ॥26-।27 । 


वही ॥ 
वही, (0 ।27 | 
वही । 
वही, प0 2॥8 । 
वही] 


मार्क, कार्ल, कैपिटल, आग2, प0 ५78-५79 । 

वही । 

हिडिस ,बैरी तथा हर्ल्ट, पॉल, क्‍्य७, वही प0 ॥29 । 

अर्थशास्त्र, 2०।॥ । 

कोस म्बो, डोी0डो0, ऐन इन्द्रोडकान ट द सटडो ऑफ इण्डियन 


हिल्ट्री, पए0 2/6 | 
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24 9- पही, पृ0 225 । 
220- वही | 


22]« अकाल्त्र, ५५ । । 


222- कीसम्बी, डो0डी0, पर्वी0, 20 2652॥7 । 

223« बरही, प0 220-5225 । 

22५- अर्धास्त्र, 35:।0 । 

225- वही, ५०2 | 

226- तही, ३-20 ॥ 

227- वही, 2२«27 । 

2285 वही, २०25 । 

22%9- तही, 2- 26 | 

230- कौसम्बी, डो0डो0, पर्ची 0, प० 220 । 

25॥« वहो, पाद टिप्पणी-। 9५ | 

232« कोसम्बी, डो0डो0, प्राचोन भारत को संस्कृति और त्भ्यता, 
पु०0 488 । 

25स्‍5-... शर्मा, आरएश्स0, परवो0, प0 ।+6 । 

235५- वही, प0 ॥५१ | 

255« वही, एप0 ॥५7 । 


236- वहीं | 


257- वर्मा, आरएश्सए_मारतीय सामन्‍तवाद, दिल्‍लो, ।975, पएु0 । ॥। 


28% 
239«% 
2५ (0० 
“4 का 
29५ 2* 
29 > 
2५५+ 
2५5* 
2५ 6* 
2५7* 


2५8*- 


29 9 
250*«% 
254«- 
252« 
25 ऊ#* 
25५“ 
2595 


256“ 


827 


वही, पु02 । 

अध्धाल्त्र, 2०2५ । 

वही, 9- 2- 2।-श५ । 

वर्मा, आरएठएस0, शुद्रों का प्राचोन इतिहास, [0 ॥५१ । 
अर्धा सत्र, 22. 42 | 

वर्मा, अआरएएस0, पर्वो0 । 

अर्शात्त्र, ऊ।5 | 

शर्मा, आर0एस0, पृर्व0, पए0 459 । 

वहीं । 

मोसम्बी, डो0डो0, पृथी0 । 

अ्यास्त्र, 2 ।$ 5. ।45५5 | अशोक ने भी दासों के प्रति ४ाफो 
उदार द्ष्गनिटिकोण अपनाया है । 

वर्मा, आरणएशस0, 40 458- 60 | 

वही, [0 ॥०9 | 

अधथास्त्र, ऊ॥।ठ | 

वही ॥ 

तहो । 

वही | 

वही । 

धापर, रोमिला, अशोक ऐण्ड द डिक्लाईन ऑफ द मौयाजि, 


आक्सफोर्ड, ।॥98% प्‌ १0 | 


257< 


298- 


४७ 9 
260- 
264«- 
262* 
26 3** 
2 6५०« 
265<«% 


266- 


267*« 


268- 


से८26 


थाने, डैनियल, "मार्क्स ऑन इण्डिया ऐण्ड एवियातटिक मोड 
तार्फे प्रोडकान/काण्ट्रो व्खान्स ट इ ण्डघन सोगियॉलोजी, “09, 
।966, 90 33-५6 | 
ड्रन विश्फिटाताओ को बैरो हन्डेस में अपने मानक उ़न्थ प्रि- 
कैपिटलिस्ट मौडस ऑफ प्रोडखान, प० ॥8५-205 में बहुत विस्तार 
मे दिखाया है । 
वही, प0 ।8५ | 
वही, प0 ।86-487 । 
वहो, पघ0 ॥88-489 । 

' वही, १0 495-96 । 
धार्ने, डैनियन, पर्वो0 । 
ओम प्रकाश तथा अन्य, प्रवो0 । 
हिन्डेस, बरी तथा हर्ल्ट, पाल, क्य0, पर्वी0, प० 208 । 
विस्तृत अध्ययन के लिए "देखिए, वविट फॉगिल, कार्ल, ओरियण्टल 
डेस्पाटिज्म, न्‍य हैतेन, ॥965 । 
ओम प्रकाश, कन्तेप्चुअलाईजिशन रेण्ड हिस्ट्री टन अलॉ' इण्डियन 
मोशियौ- इकॉनामिक स्टडोीज, 0 57 पाद टिप्णणी ॥9 तथा 


पु0 ॥।॥-॥५ एवं पृ0 50-5॥ | 


हिन्डेस, बैरोी तथा हर्ल्ट, पाल, क्य0, पर्वो0, 


प0 207-2॥॥ ॥ 


26 9- 
2 70- 
274"« 
272* 


27 3« 


27५ 
275- 


27 6*« 


27 75 


278- 


27 १9- 


280ल्‍« 


28 *% 


282* 


3५४9 


वहो, प0 20 । 

वही । 

वही, प0 2॥। । 

वही, पृ० 20-2॥। । 

कौसम्षो, डो0डो0,* द देगसिस ऑप इ ण्डियन पहस्ट्री,, जर्नल 
ऑफ अनरिन ओ रिणण्टल सोसाइटो, अक 85, ॥955, प्0 
35-45 >था पृ0 226-257 | 

वही ।॥ 

वही । 

विल्तुत अध्ययन + लिए 'दखिए- इमी अध्याय क्रादातल वर्ग को 
मवधारणा" वाला ंग | 

बो0एल0 एस0 पादव, *कालियण के वर्णन और म्-.ज का प्रायोन 
काल से नध्यकाल में झंक्मण  प्रृ0 86 याद एप्पणी 59 । 
पाईट०, शरद, दालनूद्र स्लैवरी | स्टडोीज इन द ओरिजिन्स 
ऑफ इ्वृण्डियन स्लवरी रेण्ड पूथरडाजिज्म ऐेण्ड देअर फिलासफोज़] , 
हु दिल्‍ली, ।982, ए0 2पा । 

वही ॥ 

वही । 

ओमप्रकाश, प्र्वो0, प0 १8 । 


इसकी विल्तृत व्विचना *दासतामलक अर्थव्यठस्था का प्रश्न" 


थे 8 3- 


28५० 


285< 


286* 


287* 


288* 


289*% 


८ 90% 


29|- 


०. 2 कु 


2935« 


८ 7५० 


295-% 


296 
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वही । 

सरकार, डो0तो0, बेलैक्ट इॉसल्डिप्शंस बियारिंग ऑन इण्डियन 
घ्िविलाईजेशन, जिल्‍द ।, कलकत्ता, ॥965, प0 55 | 
विटफोगित, कार्ल, एचॉ0 । 

वही, (0 ।95-9५ । 

शर्मा, आरएस्स0 पूद्धों शव प्रायौन ह्ॉातिहाम, हुए ।फ7 | 
ज्विंदी, >“यय्भा, एयो0, पए0 ॥5 । 

तहो | 

गोपाल, लत्लन जी, "“अआगनाईजैशन आफ हण्डस्ट्रोज इन 
ऐएश्गेण्ट इण्डिया? जर्नल आफ इण्डिपन हिस्ले भाग ५2, 
896५9, (0 छाए 

अध्ाल्त्र, 5-३5 । 

काग्लै, अआरएपो0,प्र्वी0, प्० 485 । 

अर्थशास्त्र, 2:॥ । 

वही । 

लही, 2-7 । 

सरकार, डोएसो0 *नवर जॉफ सम किणकण्डिन रिकार्ईस, 
छहुण्डियन एिलुट्रारिकन रिय, जिल्‍द 5, दिल्‍लों, ।979, 


घु0 256 । 


थे 975 
230 0० 
थ 995 


300- 


30|« 


302« 


3023« 


303" 


306“ 


>075 
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हिविदों, लवइुश, परवो0,90 ॥उनन्‍्तय । 

ओम श्रकग्श तथा अन्य, पर्वो0्त पु० 205-2५2 । 

हिन्डेस, बैरी तथा हर्ल्ट, पौछ, क्‍्य0, पर्वो0, एुए 2५2*2प5 । 
वस्तुत गिवरण के लिए 'दिखिए- हवएी अध्याय दा प्रार्रा म्भक 
अंग एवे दात वर्ग बी अवधारणा । 

-वस्तृत विवरण के छिए दैखिए- अध्याप 5 ॥ 

मन0 पर मैधा तिथि, 5७५।6 । 

याज्ञ0 पर मित्तराक्षता, 2«355«॥5५ । 

अग्नि पुराण, 256, 20-2, प्र0 उप्प | 

चिल्तत चिपरण फे लिए रूटव्य- छतसी शोध प्रबन्ध का 
अध्याय > | 

वही । 

फिल्े, एशम0 आई0 ,विटवो न क्‍्लेवरी झेण्ड फ़ोडम, ” कम्परे | टिव 


स्टडोज इन हिल्ते ऐेण्ड मोसापइटो, जिल्द 6, पृ0 255*श2५१ । 


पंचप अध्याय 





पर्वमध्यकाली न आरत में दासो 


पूर्व मध्यकालो न भारत में दात्तो 





प्ायीन भारतीय इतिहास की सामाजिक ज्परेखा तथा 
तागराजिक क्रियाशीलश के िभिन्‍न कारत तत्वों को व्याख्या में 
समाज शास्त्रीय सर्वेह्षणों को महत्वपर्ण भामिका रही है । दन सर्वेध्षणों के 
माध्यम ते भारतोय सप्राज कै प्राय: समभो पक्षों पर प्रकाश पड़ा है | 
आरतोय दासता पर जल्थि गधे विविध कार्यों भें दात एवं दात्ियों के 
प्राय; साथन्साथ उपयोग को उभारा गया है और दोनी के सम्बन्ध 
में लगभग एक जैसा ही निर्णय प्रस्तुत कर दिया गया है। ऐसे िर्णयों 
में प्राय: दो प्रकार के दृष्टिकोण दिखाई पड़ते हैं । या तो वे निर्णय 
प्रार्सवाद द्वारा प्रभातक्ति होति है अथवा पूर्व निश्चित निर्णय का वस्तु 
स्थिति पर आरोपण करते हुए प्रतोत्त होते हैं। इन प्रठज़िहों की प्रातति- 
बद्ता ते मुक्त होकर पिछले अध्यायों में हमने दास प्रथा के विभिन्‍न 
पहलुओं पर खविचार करने का ज़यास किया है। इन अध्यायों में हमने 
भो दास दातियों को एक साथ चित्रित कर दिया है जर्बाक दार्मियों 
के सम्बन्ध में अश्वीत कालीन ज्ोतों में कई रेसे रोचक एवं महत्वपूर्ण प्रततंग 
आते हैं जिनके साथ ऐतिहात्तिक न्याय तब तक संभव नहों है जब तक कि 
उनका अलग मे अध्ययन न प्रस्तुत विधा जाय | प्रायः दास्शों के उपयोग 


को लेकर जो अवधारणाएं प्रस्तुत को जाती है उनसे उनके सम्बन्ध में द्वास 
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अथवा बुद्धि के न्छिकर्श ननिशत्ठत जिए जाते हैं। दासता के इस 

उपयोग परक आयाम में दात्तियों पर स्वतन्त्र अध्ययन उनकी घरेल अथवा 
इतर घरेल दातता को साफ्लाफ चित्रित ढरने में सहायक होगा । 

अतश्व प्रसुत अध्याय भें हमने पर्चमध्पकालीन भार. में दासो +ी स्थिति 
को स्पष्ट करते हुए इस अवधि में दाख्ता के द्वात अथवा बुद्धि के सम्बन्ध 
में चद्ानों द्वारा उर्पास्थित को गई विप्रातिरपात्तियों का उ्रसंगत: परोक्षण 
करते हुए दातियों हो सामाजिक ,वैधा निक, एवं उपभोग पर० स्थिति 
पर प्रकाश डालने का प्रवात शिया है | क्‍या तत्फालोन अर्थव्यवस्था में 
इनको कोई निर्णायक भामिका थी 9 इस महत्वपर्ण प्रश्न को भो हस अध्याय 


का अंग बनाया गया है। 


पर्व मध्यकाली न समाज में अनेक रेसे प्रमाण मिलते हैं जिनमे 
लगता है कि उत्त समय के समाज में दासियों की संख्या अयवाद स्वरूप नहों 
थी ) बाणमद्ट को रचनाओं मैं दार्सियाँ की प्रम्मत चर्चा मिलती है ॥ 
अन्त:पुर में दासियों का होना ' एक आम बात थी | बाण ने परिचारिका 
नर्तकी, _ एवं ताम्बल करंक वाहिनी के रूप में दातोी का उल्लेख किया है। 
उसने फागुन को मस्तो में बढ़ो-दाती से विच्याह करने एवं ठिठोली करने? 
मतवाली छुद्र दारतियों के नाचने, ? जन्म महोत्सव पर सामन्ताँ कोस्त्रिपों 
तथा वारविलासिनियाँ के साथ लत्य करती हुई “ द्वासियों आदि का 


सुन्दर चित्रण किया है | हर्घचरित में अनेक दासियों के एक साथ ननिवलन 
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के लिए “वोीथीपथ" की चर्चा मिलतो है ।॥7 याम-चैटी को रात्रि के 
पौधे पहर में वब्र्य करते हुए चित्रित किया गया है जिसे ठामुदैव शरण 
अग्रवाल” ने दाप्तो कहा है । “दसक्मा रचरित में पण्यदासी का उल्लेख 
मिलता है । ? बलमुद्र नामक बृवक अपनो दासी जो इसलिए पोटता है 
क्योंककि उसने निर्दष्ट कार्पो' के प्राति उपेक्षा का भाव अपनाया था । हु 

में 4५ी के, २र्भ की रक्षा 
अग्नि पुराण/का प्रधात करते हुए दिखाया गया है ॥/* कठ्ट नी ला 
दातियों के सम्बन्ध में बड़े गनोरंजक साध्य प्रस्तुत करती हैं । मालती 
नामक वेश्या के प्रेम में आसदरए लायक अपनी नायिका को ह६त के लिए 
प्रात्ता एवं दामोी अदि प्रियजनों को छोड़ने के लिए तैयार हो जाता 
है ।[+ कुटूटनीमतम्र एक ऐसी दात़ी को मो चर्चा करता है जो गंभीरेशतर 
मंदिर में तेगपा की त्तह रहती थी ।? यहा नहीं, इस उन्‍थ में बन्धकों 
गन? को ब्रेष्ठ बतामा गया है तथा पित्त एस ज्वर आदि को जाति 
के लिए दागो के आहलिंगन को लाभकारों बताया गया है |” जेखपद्धाति 
से मिन्‍न लेकिन कछ अर्थों में समानता रखने वाले दासपत्र चर्चा भी उस 


ग़न्य में मिलती है । 2 


कर्परमंजरो में दाती को यदि एक ओर बसत अतु में सुखंकर 
विस्तर बिछाते हुए दिखाया गया है? तो दुसरोी ओर दामोपुत्र को 
मालो के रूप में भो चित्रित किया गया है ।70 एक स्थल पर विचक्षणा 
दासी को प्रथ्वी तल को मरस्दतो” तथा रानी को सेचिका4* एव 


कर्परमंजरो को सखी? के रूप में चित्त किया गया है ॥ उत्तरपुराण 
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कपिल नामक दामोपुत्र को चर्चा खगिलतोी है ।7+ कथा सॉरित्मागर 

दामियीं के अनक प्रमाण प्रक्तुत करता है ।7? दासकन्याओं को दान में 
देना" तथा पुरूषों की स्वेछछादारिता मे त्रस्त अनेकों स्त्रियों द्वारा 
दासोत्व स्वोकार करने का प्रमाण“ इस उ्रन्ध में उपलब्ध है । 

जिद्रष्ि हशलाकापुद्चधचरित. निरषराध दामियोँ को बात-बात में हत्या 

करने का ताध्य प्रस्तुत 7रता है ।“) प्शास्तिलक चम्प में घरेल दासियों 

का वर्णन मिलता है ।“? तिलक मंजरी 20 एवं महापुराण? धनादव 
परिवारों में दासियों के होने का साधय प्रस्तुत करता है। मेघाल्‍तिथि 

भें दासोमुक्ति को कतिपव चचाए को हैं ।74 पिताक्षता> भी दाखियों 

के प्रमाण प्रस्तुत करती हुयी उनकी प्लुक्ति को चर्चा उरती है और 

दासियों के साथ स्वच्छन्द तंभौग का प्रमाण प्रस्तुत करतो है ॥* कुबघलय- 
पाला में मुन्दर दातियों को चर्चा की गई है ।> समराषइच्च कहा में राज 
परिवारों की कुछ दातियों को अपने स्टाप्री के लिए दीत्प कई करते 

हुए दिखाया है ।77 राजतरंगिणी दासियों के आप्यत का उहत्लपर्ण माधय 
प्रस्तुत करती है ।“” राजा जालौक ने अपने अन्तफ्पुर को मी दार्तियों 

को ज्येष्ठरुद्र के मंदिर में नत्य करने का आदेश दिया था ॥20 राजलरंगिणों 
दासियों को अपने मालिक के साथ जती हो जाने का ताध्य भी प्रस्तुत 
करती है |? गणित सारतंग़रह*0 लौलावतो*! तथा उपमितिभव प्रपंचाक्था+2 
भी दारसियों को चर्चा करतो है। नेछपद्ाति * तथा ल्खिनावलो* से 
दातियों का कुय-विक़य तथा शुभ एवं अशुभ कर्मों में अनके निधाजन का 


साक्ष्य हनन ग़न्‍्थों से मिल जाता है।+? 
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मदनरत्नप्रदीप*? दासीदान की अभक चर्चाए प्रस्टरत करता है । 
वासुदिवहिण्डो/ में दातियों को पानो लाते हुए तथा मानमार") में उसे 
परिचारिका के रूप में चित्रा किया गया है। ह्हत्सहिता+? में दास्ती जो 
भत्य कार्य करते हुए तथा भ्रृंगारमंजरों कथा में उत्ते सदेशवाहिका-> के रूप में 
दिखाया गया है । यादि एक और पउन्वॉरिय) जैन मंदिरों में दारसियों 
का उल्लेब करता है तो दृपरो ओर तिलोथा मर्ति अभिलेख “4 पांच दार्तियों 
को धार्मिक कार्यों में सन्‍नद्र दिखाता है | पुर्वमध्ययगोन धर्मशास्त्रोय ट्रॉथों 
में दासियों को मरपर चर्चा मिलतो है। नारदर्स्मति ते लेकर परागर एझये 
गंबस्माति तक भैधघातियि ते लेकर लिवरूप, विज्ञानिशवर, कल्‍लक एवं अपरार्द 
जैसे भाष्ययहारों तक, स्म्मति चन्द्रिता के अनेकों उद्धरणों भें देनमांग मे निए्र 
अल्बेरूनी तक ६ चिद्देशी यात्रियाँ फ्रे विवरणी में दास्षियों के अनक उल्लेख 
प्राप्त होते हैं । पर्व मध्यक्ञलो न सोमा में आने वाले अनेक अभिलेखीय 
माह्षयों के मध्षम अवला कन से पह स्पष्टतया पारिलक्षित होता है कि उस समय 
दासियाँ म्माज के एक आवश्यक अंग के रूप में थो | यधापि इनो द्वारा सम्पन्न 
किये जाने वाले कार्यो के आधार पर अनेक शेतिह ''पिक बनष्कर्ष निकाले जाते 
हैं, फिर भी इतना निर्कर्ववाद रूप ते सत्य है कि उपर्दक्त साध्यों के अआले।क 

दु।यता » ढाये की द 

में डातिहासकारों को(उस मान्यता '₹ प्रशन चिन्ह अवश्य व्लश जाता हा 
इस परिप्रेक्ष्य में यह कहना अप्रासगिव न होगा कि इतिहासकारों का झेसा 
वर्ग दातियों को अग्रम कणों में हो ननियाज्ति बताता है जर्बाक कष्थ-कार्य, 


मंदिरों में इनको उपस्थिति चिदु्ली एवं कव्वियत्री के रूप में पजनोय , सैनिक 
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वलत्ति में दात्तियों को निर्धा क्त आदि के अनेक उल्लेख है जिन्हें देखकर 


जबे तक इन कारणों के भी उश्गन्न कर्श न त्तिद्व लिया जपय तब तक उपर्युक्त 


निष्कर्ष गनेफालना उनके एवंगो हुष्टिकौण का परिदायक है । 


कतियर्षावदनों ने स्पष्टतथा पह दिखाया है फि गुप्तगल मेँ 

उत्पादन-कार्य में लगाये जाने वाले दामों की संख्या कम होती नई अर 
अधिकांश दउसवर्गोय लोग दातता से मुक्ति पाने लो ॥77 लेकिन पर्वमध्य- 
कालीन ताधह्षयोँ. में रेसे पर्याप्त प्रमाण है जिनते विदित होता है कि 
दास-दार्तियाँ कृषि कार्य में भो लगाये जातो थाँ । अगिलेखयी साध्षयों 
में ज्ञात है।ता है कि दासियाँ कृति द्वोत्रों ले इस तरह में जुड़े हुई थी कि 
भीम अजुदानों के साथ ते भो दान कर दिये जाती थी | 36 स्कन्दवर्मा 

के अनदान मे ज्ञात होता है वि ज्ञाम्रनत एवं अलस्वामी अपने द्रारसियों जे 
नखतिये|- देमन-५ कष्िकार् में दासो- जिमिजन का श्रेय १२१३ करता है| - लेय- 
कथि कार्य(पद्धति एवं लिखनावलो में ऐगे त्ताधय अण्वाद स्वरूष नहीं 

नो दासियों के कर्बाघ-द्षेत्र में निशेजन को बाल करते हैं ।2? लिखनावली 

में जिले प्रमाणों के आधार पर ढुछ हॉतिहासकारों ने यह मत व्यक्त 
क्या कि अभी तक जो सामान अच्यारणा लोगों में व्याप्त है कि दास- 
दासियाँ सिर्ष घरेल कार्य के लिए हो रखे जाते ये, इस न्छकर्ध में कुछ 
सुधार को अआवयब्ता है ।77 अत: उपर्युक्त उल्लेखों से ये दोनों मान्यतायें 
उचित नहीं उ्रतीत होतोडडि वर्ववष्पकाल में न तो दासता के प्रभ्नूत उल्लेख 
मिलते है और न दास उप्पादन जैसे शुम-कार्यो' में लगाये जाते थे ।अतश्द 


इन मान्यताओं पर निकाला गया दासता के हास का न्छिक्श भी समीचोन 


नहों कहा जा सकता । 


जहाँ तक दासियाँ की मसायाजिक स्थिति का प़शन है, यह 

अंहो है कि उनको उपयोगिता घरेल कार्यों" में अधिक थी, फिर भी अन्य 
दायिओश को काइ कराना, प्यनी आटा, 

हैत्रों भें उनकी भामिका को उपेक्षा नहों को जा सकती |/ “कड़ी लाना, पर्चा 
लीपना तथा मलन्मत्र के पेंकेन से लेकर अन्‍्त:पुर के कार्य, कतामो जो 
वर्याक्तगत जैवा, मैनिक सेवा भें भागोदारों, तथा धनादुयतर्गों को 
विध(स्िता को ताप्ति, आदि अनिक प्रकार के कर्मों "का निर्द्टन करना 
पड़ता था । सनराइच्चकहा ते विद्धित हेप्ता है वि. राजप्ररिवारों की 
पछ दासियाँ अपने स्वामोक्किल्ए दौत्पकर्म भी करलोी थो ।४ यहो नहाँ 
राजशेखर न अपनी रचनाओं में माला-बछों एवं तलवार लेकर राजकन्याओं के 
निवासों के रक्षणार्थ नियुक्त दातियों', को चर्चा स्प७० रूप से को है ।7 
पा पर गह उल्लेबनोय है कि भमहिणारध्ाओं को प्रथ -ड्द्धकाल से हो भारत 


में मौजद है ॥7“ प्रध्यवालोी न परोप में दासियाँ धनादूव वर्गों है 
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लर्पाक्तपों 
को सुढ-्मरिधा के गहारद््यी तक्धन थो ॥7* स्थामो एवे दासी के प्रणय- 
मम्बन्धों लो पर्चा क्थाशरित्यागर में भी है ।?* स्तामों को मदिरापान 
क्राकर उन्हें उत्तेजित क्ने वालो दातियों को चर्चा वर्द्देवहिण्डी में 
ममिलतो है ।?" फास्तिलकचम्प ” में उल्लेख है कि घरेल दासियों के लए 
ऐसा कार्य कोई असामान्य घटना नहीं थी । दातता के प्रति यनानी 
अवधारणा अरष्त के कथनों में स्पष्टतथा झक्ककतों है । अरस्‍्तु के कथनों 


में ऐसा हूगता है कि ते लोग दासियों को काफी सम्पमानज स्थिति भें 


रखते ये | दात-द्ारसियाँ परिवार के एक प्रम्मुख अंग पे रूप में थी । 

त्वामो जे इनके तम्बन्धों लो तुलना अरस्त आत्मा एवं शरोर के सम्बन्धों 

में भरता है और प्रत्येक को दुसरे का परक बताता है। ?? थे सभी बातें 
दातता के पाजचात्प द्वरष्टिकोण ते उदाहरण हैं | द्वासता के प्राति प्राचीन 
भारतीय टृष्टिकोण को हम विध्ारधारा से पमानता वर हमी सोमा 
तक हैं 3 वह भो केवल दास-दातियों के ज्रात स्वामी के उदार दष्टटिकौण 
को 3_ऐश्ा रखता है। उन प्रात्त मम्पकु व्यवहार, दात-दार्सिपोँ कौ 
सम्पकु औजन कराकर झहटामों का शोजन करना “2 जैसे आर्य धर्मगास्त्र 
वाहित्य में भी मिलते है, कैकिन यनानों संस्कृति को >रह भारतोप सँस्‍्कृति 
दासता को प्राइतिक नहीं प्रानतोी | दास दातियाँ राज्य के आल्ायक अंग 
के रूप्र में नहीं देखे जाते थे और न ही मणज उन घर ऑनिलार्थत: निर्भर 
था | दापता नल प्रात पनानो तथा मारतोय दृष्टिकोर्णों का पह मौलिक 
अन्तर हो सम्मदत्तः भेगस्थनोज ७ारा भरत में दातसता के अस्तित्त को 
नकराने का रहस्य रहा होगा। भारत में कमो मा दाषभता गो प्राकृतिक 
एत॑ महज नहीं बताए गधा । यव्रान में दासता नागरिक जीतन अथवा 
राज्य के संगठन को आधार थो, किन्तु भारतोय समाज में दासता एक 
ऐसा सामाजिक तथ्य थो जिम्की स्राताणिक संगठन के लिधेयात्मक स्वकृए 

में कोई भामिका नहीं थी । प्रायोन भारतोय चिन्तकी ने उगे एक 
सामाजिक यथार्थ के रूप में देखा है, शष्टिट अथता बड्रहममाण्ड के जंग हे 


रूप में नहों । 
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अघोतकालोन साधयाँ ते रेसा प्रतोत होता है फि तत्कालोन 
प्माज में दार्ततियों का बड़े पैमान पर व्यापार होता था । “' इस प्रकार 
वे न क्वल तत्कालीन वर्पाक्तयों को सुख झुविधा जी एक आव्यक अंग थी, 
वरन्‌ तत्कालोन आईथिकसम्ृद्धि को भो कारक तत्व रही होगी । इस 
सम्बन्ध मे लेखपद्व ति के !ववरण दासी 5 ॥पार का महत्व्पर्ण चित्र प्रस्तुत 
करते हैं ।/£ यहो नहों लिखनावलो > गणितसारमंग्रह ” उपममित्तिमवप़पंचत था 
राजतरंगिणी “ तथा लोलावती 7 में अनेक ऐसे प्रमाण मिलते हैं जिनसे पूर्त- 
मध्यकाल में दास व्यापार लो बात पुष्ट होती है । बसरा के बाजार मे 
अखधिताहित और इचेतवर्ण को स्त्रियों को खरीदकारी होती थी, जिनका 
प्रल्य >ग्नग 4000 दोनार ते लेकर ॥0,000 दोनार तक होता था ॥ दष्न 
-े इचितवर्णा स्त्रियों फो कोमत बहुत अधिक हुआ 7रतो थी | उनका छिक़ी 
एवं खरीद अत्याधिक उची थो । इयाभवर्ण को सल्त्रियाँ प्रमुख रूप से घरेल 
कार्यो को सरुम्पन्न करने के उददेश्य से खरोदो जातो थी । बसरा में 
होने वाला भारतो व दासियों का पह ल्थापार अरब ल्यतसा यियों द्वारा 
लिघा >ता रहा होगा। क्योंकि अरबों का अधिपल्य उस समय तक भारत 


के. कछ भागों एर स्था त हो घुका था । व 


पर्वमध्पकालीन भारत में नगरों 
के प्रयुष चौराहाँ पर दास-दासियों का क्रप विद्रय होता था ।  नेबपद्वति 
इमसम्बन्ध में चतृष्पथ का उल्लेख करतो है ॥77 आरत मे नध्य-पर्वो देशों 
भे भी दातियाँ के व्यापार की चर्चा मिलतो है ।27 यहो नहों, विदेशों 


है भो भारत में इनका आधात जिया जाता था ।72 राउल्वेल अगमिेख 
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दातों नै बाजार का अभिलेखीय प्रमाण प्रस्तुत करता है ।0 लेकिन इस 
साध्ष्य में हुृ़ता के साथ ऐसा नहीं कहा जा मकता कि आयात0तित दासिश्षों 
मो बिल यहाँ होती थी तथापि हतिहासकारों को हम बात में दुष्ट बल 
अव्ा प दिखाई देता है कि व्यायारिक स्तर पर द्ामियाँ के आपात-निर्षाति 
तथा बड़े पैसाने पर उनो क़्य्नविन्य के फेन्टक्‍ और बाजारों ते उदय के ज्ञाथ- 


साथ दासता मैं नतीन आयाम जरूर हो हिकातसित हुए होगें । 5५ 


तत्फालो न ॉतिहास थे भारत + बाहर भी बाइजेन्टाहन मसापग़ाज्य 
दामों को खफ्त का एक अन्रष्ट्रोय 'न्द्र था ।0? यही नहाँ,क्सि प्रकार 
सामुर्बद्रक मार्गों को एक दूसरे मे जीड़कर अन्तरष्ट्रोव स्‍तर पर होने वाले 
त्यापारों को बढ़ावा दिया गया था, इतिहासकारों >ोे हुष्टि के यह भो 
अछता नहीं रहा। भारतीय इतिहास के स्रोत ऐसे प्रमाणों से भरे पड़े है । 
एक प्रॉल्ल्मि & तिहासकार है. अनुसार अब्दुल जॉलिक हैं8र्वीं शताब्दी ४0] जो 
ईरान का सल्तान था, ने उछ दासियों को खरोद के लिए आदमो हिन्दुस्तान 
भेग। था ॥77 पलखनातलो के 5। लेखों में से 5 लेख दासियों को खरीद- 
बिक़ो एसे उनके दंधक बन नि मे सम्बन्धित है ।7” गुजरात दोत्र में ऐसे 
क्रपर्नावित्र व का प्रमाण लेखपद्वति से मिल जाता है ।+ दातियोंँ के लटापार 
प आत्मर्ना फ़ुय भें जाति कोई उठोर बंधन नहां वदियाई पड़ता । लेखपद्दत्ति 
में शक राजएत लड़की अपने को दासी के स्पमे एक वैद्य के हाथी बेचती 
हुई दिखाई गई है । 89 इश्लो-क्नी आर्थिक विपन्नता एवें अन्य आपातत्ति- 


कालीन परित्थितियों में स्त्रियों अपने बच्चे को बैंटा देती थी । ऐसा साध्य 
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वायुपुराण ते मिलता है ।?? विवाह के लिए दासियाँ हे उय-चविक़्य का 
उल्लेख लिखनावलो में श्रो मिलता है ॥? इन उत्लेखों से ऐसा लगता है कि 
न पैवल आर्थिक हुष्टिफोण से हो बॉल्कि पारिवारिक जीवन वी सख- 


पुप्धा हेतु भी दातियों का कुप-चिक्ष्यप होता था | 


हन दातियों वे छि>छय हे सम्बन्ध में कातियय वैधानिक व्यदस्थार्ये, 
उनक9 मल्यां का निर्धारण एवं ऊपर वित य को पीली तथा उनो बन्धन मे म्कः 
होने के वव्धान मी पर्वमध्यक्रालोन जोरों में मिलते हैं । लेखपद्व?ति मैं. ऐसे 
प्रमाण मिलतेहे फकि दात्ियों के क़य फलिए दिन, तिथि, चर्ष एवं क्रेता-विफ्रेता 
के नाम तथा उस दासी का नाम जो उतय॑ लो तिक़ुय के ॥लए उर्पास्थित 
करती है, इत्पादि का उल्हेह होता था। यही नहीं, गवाह एवं लेखक के 
उल्लेख का भी प्रमा'ण मिलता है। * लिखनाठली में भो इसो से गिल्ति- 
जुलते साक्ष्य. ्राप्त हेति हैं ।7* उनके मल्य- निर्धारण की समस्या पर 
गण्तिसार-संग्राह में ठुछ महत्वपर्ण प्रयाग डाला गया है | * लेकिन यहाँ 
पर यह उल्लेखनीय है कि कुछ लेखकों मे इस उणात्मक एवं ग्रात्रात्मक वर्णन 
? आधार एर भारतोय व्यापार में हम तथा दात्न-प्रधथा के हाम को बात 
की है जो एफ अधिक तर्वक्नेगत नक्«ों लगतो । यही नहीं, उससे कातिएय 
पृवागिहों ले गंध भी आती है। दासीकोउम़र ,उसके चुक्षय के समय, व्मो- 
कमी मल्यों के ईनर्धारिण उसके उपधोग आदि में निर्णायक माॉमिका अदा 


करतो थी | ?? 


343 


दाप्ियों के लिए अनिक प्रकार के दण्डों का भी विधान था' 

अपने लार्य में अगावश्लानों बरतने, वार्य में त्रुटि ही जाने तथा करतिपय 

अन्य कारणों जे भी उन्हें कभो-कन्नो कठोर दण्ड दिये जाते ये । दासियों 
को पौटना आम +ात थी | दशकुमारचरित में ऐसे छिट पुट चिंवरण 

मिलते हैं ।?९ पत्रशष्टटिशलाकापुस्णावरित से ज्ञात होता है कि क्भो-कमो 
दारमियों को हत्या तक कर छोीजातोी थी जिमके लिए बट्ठे ही निर्दयी 

तरीऊे अपनाये जाते ये | हेमचन्द्र मे प्रभावती नामक एक रानी के #घ्ाथ 
मं लिखा है कि उम्ने उपनोी निरपराध दाझ्ली को दर्पण से हत्या करा दी ।77* 
इसमे मह एतोत होता है कि दामो को स्वामी के विश्द्ध शारोरक सुरक्षा 
ते सामाजिक आःवासन को 7 हई परम्परागत व्यवस्था नहां थी । अनुदार 
एवं गथो स्वामी उन्हें शारीरिक आधात पहुँचाने ते लेकर प्राण लेने 

तक वी पातनायें दे सकते थे । लेकिन जामान्यत: ऐसाहोता नहीं रहा 
होगब, क्याँगकि दास स्वामी शी अ्म्पात्ति होते थे और उन्हें ऋट करने मे 
व) आरोरिक क्षाति पहुँचाने से स्वयं स्वामी को हो हानि होतो थी । 
इसलिए ऐसी यातनायें केवल राजा>महाराज या घड्ढे मेठ-साहकारों द्वारा 
हो' «भो-वरभी हो दो जातो रही होंगी । जिन्हे अपनी सम्पत्ति के क्षय 

को कोई चिष्य चिन्ता न होतो रहो होगी | इलिए दारसियाँ को यातनाएयैं 
के ऐसे उल्लेख अएनाद हो लगते हैं, तथा ऐसो घटनायें अचार-व्यतहार कौ 
अखिशाल्मक परिस्थितियों में ही घटो होगी । सामान्यतयथा उनके साथ 
तहानुमतिपर्ण ठयवहा र हो किया जाता रहा होगा , दुर्ल्रतहार का । 


उत्तेजनावग कि जाने वाले दुच्पर्वहार के उदाहरण के रूएमे विधष्ठिशला कापुरात- 
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परित के उल्ले महत्वपूर्ण लगते हैं | कमो-कर्मी दुलीन परिवारों को 
त्त्रियाँ अपनी दासोी 3 प्रात ईष्याँ ते वर्लध्त होकर उन्हें कठोर 
पातनायें देती थी । ब्रिशष्ठिशला+पुल्ष्यरित में वम्ुमाति नामक शक ऐस्तो 
हो दासी का उल्लेख है जिम्रजे एक सम्पन्न वर्याक्त ने खरीदा था लाॉकिन 
उसकी विवाहिता पत्नी को उत्त दाती के जराथ अपने परत्ति के >वैलतिक 


तम्बन्ध का सनन्‍्देह हो गया ऑर उसने वसुमाति को कठोर यातनायें दो |? 


पर्व मध्पमा लोन साक्ष्यों में दा तियों के कतिपय स्राम्पात्तिक 
अधिकारों को भो चर्चा मिलतो है | बेहर ताहुता से प्राप्त एक अभिलेख? 
में स्पष्टतवा यह उल्लेख मिलता है फि याद किसी व्याक्‍ति का जोई भी 


प्राधिकारी न हो तो उसदनो भूमि और सम्पत्ति दासी 0 बच्चे को दो 


जा सकती है। ।465 ई0 का एक अभिलेख 20 दासिप्रों के अक्षय-कोद 
का उल्लेख करता है । ॥200 ई0 का एक अन्‍य अऑगिलेख इससे मिलता-ालता 


ताध्षय उ्त्तत करता है । 7 ]545 ई0 का एक अभिलेख उक्त बातों को 
और अधिक पुष्टि प्रदान उरता हुआ दार्तियों एवं उन बच्चों को परिवार 


) “नये मदस्पाँ को भातति मम्पात्ति में अधिकारी होने को बात दरता है। 0 


माम्पाल्तिक अधिकारों ऐ आतिरिक्‍्त कति'य अन्य काननी मसरक्षाएँ 
मो दाततियों के लिए उलल्लखित ममिलतो है । अउजिनपुराण में छहा गयः है 
एक दाती के गर्ग का विनाश करने घर ॥00 पर्णों का अर्थदण्ड लगाना चाहिये । 


स्मृतिकारों ने दात्ियों के रेसे अन्य वैधानिक अधिकारो को जर्चा की है। 
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पाज्नवल्वयस्म्ृति के अनुत्तार किस्तो भो दासों का उत्को इच्छा के प्रतिकुल 

गोल मेंग करने का थ्सोी को अधिकार नहीं था ।[2/ कौटिल्य को तरह 
पाइवलल्‍ज्य ने भी दासी के ल्लण को हत्या करने वालि पर अर्थदण्ड का विधान 
किया हैं। इस प्रकार स्मृतियाँ का यह क्‍नियम छौटिल्य के नियमों? का 
अतगमन करता हुआ उ्तीत होताहे। ब्राज्ञवल्क्थ ने स्वामी के लिए 

दासियाँ पर ऐसे अत्याचार कस्‍्शे पर कठोर दण्ड को व्यवस्था दो है ॥ 7" 
दासी - पुत्रों के अन्य अैनक वैधानिक अधिकारों की चर्चा स्म्रातियों के आधार 
पर कतिय हातिहापकारा 7 भे भी न्‍िद्ठ करने को ओोौपिया को है, लेकिन 
ऐसे दात्ी पुत्रों में दासो के दाता में आबद् होरे के कारधों को सम्पक 


जाँच के आधार पर, अलग-अलग नियदों का प्रतिपादन शिया जया है । 


उपर क्त चरणों के आधार पर नातिपथ महत्वपर्ण बातें उभर 
$९ अामने + तो है । जहाँ तर दातियाोँ को शामाजिक स्थिति का प्रश्न 
है, उन्‍हें पर्णतया अपने स्वामी ही दया पर नहों छोड़ा गदएा था । उनदें 
कुछ वैधानिक अधिकार ये और उन्हें कुछ सम्माजिक और राजकीय मुरक्षा 
का आइहासन भो ग्राप्त था। लैक्नि इस आपचासन है बावजद उन्हें 
झ्वामों को पातनाओं वागनाओं एवं दुल्पर्ववहारों का शिकार बिना 
किमी धाति के बताया जा सकता था | मामान्यतया इन्त प्रकार कै व्यवट्टार 
पसियाँ के साथ नहों होते रहे होंगि और यदि होते भी रहे होगें : 
दातियाँ. को किसों प्रकार को सवायों धाति न पहुंचने को सीमा तक ही 


क्योंतक उनवो शारोरिक क्षति ते चस्तुत: स्वामों का हो आर्थिक क्षति और 
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अर्शापधा को अम्मावना थो । तथापि क्भो-कभ्ो आलेष् एलडद्लेग के 

क्षणों ने दात्तिषों के ताथ होने वाले दुर्ल्धयधहार सारी तीौमार्ये पार 

करके अपराध को, उसके बध तक की,स्थिति तक पहुँच जाते रहे होगें । 
पर्वमध्यकाल मैं दास दासियों का निगाजन सभी प्रकार के कार्यों में है| ता 
वी | उत्पादन हे कार्यो" ते उन्हें एकम अलग नहों' डिया गया था । 
अशुभ वार्य दास-दार्मियों ४ क्री पेज अद्यय ये किन्तु शुन- कार्यों में 

भी वे ताम्मिलित होती थी | अधोतफान मैं प्राप्त होने वाले उलेखों' एवं 
दासियाँ के व्यापार जो देखते हुए दास-प्रथा में हात को बात नहां को 
जा सकतो | दासता . छस काल में भो तामाजिक यधार्थ प रूप में हो 
देखी जातो रहो, मैद्रान्तिक स्तर पर उत्तके तार्बि॥, नैत्तिक अथवा धार्मिक 
सरर्थन वा उल्लेख नहों मिलता । अधिक से अधिक दातता को पर्वजन्म के 


पापों ४ दूड ॥+ रूप में कहाों>क्हों व्याख्यायित किया गया है | 
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पान, वासुदिव शरण, कादग्बरो; एक सॉल्कृतिक अध्ययन, पटना, 
से0 2020, पु0 ॥॥9 तथा 200 । 

लही, प0 ॥98 । 

3ग़्वात्र , वानदिव शरण, हर्षररित: एव तॉम्कातिक अध्ययन, पटना, 
ले0 2020, प0 6६-67 । 

वो, पृ0 ॥0५ । 

अग्रवाल, बामुद्िव शरण, कादम्बरो: एक मांस तिक अध्ययन, 

प0 258 । 

अग्रवाल, वामदिव शरण, हर्षवारितः एक स स्कतिक अध्ययन, 

प0 66 । 


वही, प0 ७8 । 


वही, प0 92 | 
वही, पृ0 ।फप५। 


दशकमा रचारित, प0 ॥66 | 


अग्निपुराण, 258, 5>52, प0 577 । 
कुटूटनी मतमका लय, दाजोदरजुप्त $अनु0 अज्िदेव विद्यालंकार], 
वाराणतो, 496।, ए0 82, ॥7॥, ।49, !29, ॥५5, ।५7, 


।979, 465%, 68, शैंधा 476«|78 | 


20% 


24*« 


दब 


० का 


2५% 


हक 


2 6 


हज 


जी 


30« 


28७७ 


3०२ 


चष्टो, 


वह्टो, 


348 


प0 ॥।। । 


पृु०0 ।५5 ॥ पजा सामग़ो ढीने अथवा लेकर खड़ी रहने हैंतु 


दातियों ये उपयोग की चर्चा भी इस गन्‍ध में निनतो है | 


दिखिए प0 ॥78 द्व 


वही,, प0 ।59 | 


वही | 


वही, 


पृ0 ।6५ । 


कर्षरम्जरो, घृ0 पड! 


वहाँ, 
वो, 
वही, 


वहो, 


पु0 48 तथा प0 22 एवें 25। 
पु0 57 । 
प0 68 । 


पु0 9 । 


उत्तरपुराण, 62, 52697, छू9 | 60«|6[ 


कथाप्तरित्सागर, ए0 ।40 तथा 255 । 


तहोी,, 


वहो, 


प0 507 । 


प0 295 । 


प्राषध्ठिलाकापुन्खणया रत, ।5-48, प0 459 ॥ 


पा स्तिलिकयम्पू, 3, 207, ए0 298 । 


तिलकमेंज री, 79 | 


प्रहापुराण, ।«5-25 | 


मन0 पर मेधा तिथि का भाष्य, % ।म5 । 
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याज्ञ0 पर मिलाइरा, 2-82«०85 तथा 290 । 

वही, 2290 । 

कुवल्यमाला, प्रथम भाग, बम्ष/ 959, प0 20, 50, 39, । 86, 
239 । 

तमराहइच्चला, ए0 59 ॥ 

राजतरंगिणी, 8. 520-52॥ 

वही, ।-।5। | 

वही, 7:५४8॥। ॥ 

गण्तिसारछुंगराह, प0 89 । 

लोीलावतो, प0 ॥02 ॥ 

उपमितिभवप्प चाउबा, पृ०७ ५0५ | 

लेखपद्वति, ए0 +१५-०५7 । 

लिखनावलो, पु0 4२०५३ । 

इन खितरणीं के लिए पैखिए हसो शौध प्रबन्ध का अध्याय 5 | 
मदनरत्नप्रदीष [संपा0३ आर्थिन्द्र शर्मा, हैदराबाद, | १७५, 

प0 72, 93, १6 तथा 98-9१ । 

वागुदेव हिण्डी, द्वारा उद्धतनजैन जएसोी0 प्राकत जैन कथा 
साहित्य, अहमदाबाद, ।97॥, पू0 ॥56 । 


माननार द्वारा उद्घतन वर्मा , आरए0एस0 छ्वण्डियन फूपडलिज्म, 





कलकत्ता, ॥१65, पू0 20५-205 ॥ 
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गोपाल, लल्लन जी, इकॉनाग्रिक लाहफ ऑफ नार्दर्न, इण्डिया, 
वाराजती, 4965, पृ0 78 । 

भ्ृंगा राजरी कथा, पृ0 39 ॥ 

पउमचारिय, जिल्द 6, भाग |, 5,शलोक ॥09, प0 ५५ । 
एपोग्राफिया हण्डिका, जिल्‍द 20, प0 2५9 । 

चिल्तृत अध्ययन के लिए द्र्टव्य- इसो शोध प्रबन्ध का अध्याय 5 । 
शर्मा, आर0 एस0 भारतीय सामन्तवाद, प्06॥-65 । 

तही | 

पेलिक्ट इन्स हिप्यांस, भाग2, ए0 5५, ५28, 72।-22। 
एपगरफिया इण्डिया, भाग |, प0 ५१ । 
त्रियध्टिगनाकापुरुष्यधरित, 9, ।॥-42 प0 ।6५ । 

लैखपद्धात, पृ0 पफ-पा । 

ने, जे0एसऐ/ सम लाइट आन द इन्‍्सटीट्यांस आफ ल्लैवरी 
फ्राम द ल्खिनाव.", आफ चवियापत्ति", के0 सो0 चद्टोीपाध्पाय 


मेमोरियल वा ल्यम, इलाहाबाद, 4975, ए७ 9१5 । 


समराइच्चक्हा, प्र0 59 । 

कर्रमंजरो, ५ प0 ॥6फ मानसो त्लास, 28, 26, 560-6, 
प0 80 । 

जैन. पो0सी0, लेबर छ्वन शेन्शियण्ट है ण्डपा, पए0 ।55 । 
पोसेन, एम्र0एम0, भेडठ' वल ट्रेंड एण्ड कामर्म, प0 506 । 


कंधासरित्सागर, 56, 26।, पएु0 290 । 


उठ 


66“ वुदेवाहिण्डी, ॥8, पृ0 2॥9-2१ ॥ 
67* पा स्तिलकच म्प, 3, 207, 0 28। 
69% दासता के प्रति अरल्त एवं प्लैटों की अवधारणाओं के लिए 


देखिए- इमो शोध प्रबन्ध का अध्याय" दाप्तता को अवधारणा- 
ध४स्रप एवं त़िद्दानत!॥ 

6 9- वार, ६0, द पोर्शिटिफ्ल शाट ऑफ प्लेटी एण्ड अरिस्टा टिल, 
पू0 559-26५ एवं (छवेंदी एल्0पो0 *पर्व गध्यकालीन भारत 
में नागा रक दात्तता" क़तज ,धर्म एवं दर्शन वर्ध 5, भाग 2, 
इलाहाबाद ।987 । 

70- मनु0 35-.86 । 

7« श्रएवाह्लव, ओजपो०,"ल्लैब /ड डइन एशियन्ट एण्ड अल मेडीवल 
इण्डिक्षा" प्रीसो डिंग्स आफ द इण्डियत एहिस्ट्री 7ग्रिस, 


हद्राबाद, ।978 प0 ॥2५ | 


78- लेबपद्टाति, पूरी द्वत । 

75७ नी, जेए एस0,परवोद्धित । 

7५- गणितसारमंग्रह, प0 86 । 

79- उपामितिमवधप्रपंचक्था, प0 प0५ । 

76- राज|रंगिणी, 8, 520-2, 70 2535 | 

77<- लोलावतो, पृ0 ॥02 । 

79- बलनवा, एल0, द गिलल्‍्करोड, प0 496, द्वारा उद्घधततः शुक्ल डी0 


एन0 उत्तर मारत को राजस्व व्यवस्था, प0 ।५8 ॥। 
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द्विविदी, एल0पो0 पर्वोद्धत । 

तहो । 

प्ुकर्जी, एस0, तम आप्पेक्‍्ट्स ऑफ सोइल लाइफ इन है शिपण्ट 
इण्डिया $525ई0प0- 200 ई0$, पू0 255 । 

राजतरंणगिणो, 8:520-2॥, पघ0 255 । 

राउलबेल अभिलेख और उसने भाषघा, माता प्रसाद गप्त 

(उन्बत + शुपला, डो02श्न0, पर्वो0 ॥ ) 

ग्क्ल, डो 0एन0 , पर्वो0, पए0 4५8-4५9 है भौग विलास के साधनों 
के रूप में उनका उपधीग तथा शासन के कार्यो में दासियों का 
हल्तद्षैप निश्चित ७प में व्दियों प्रश्णा पर विकासित दामता 
वी भारतीय एलहालापाँ रणटो हॉपे (। 

एण्डरसन, परी, पैशेजेज फ्राम एण्टी क्विटोज हु पूयडलिज्म 

पु0 2ठउफ-ठ7 । 

इलियट एण्ड डाउसन, भाग |, प० ॥॥8,पराए टिप्पणी सं0 2 । 
नेगी, जै8एल0, प्रवीद्धत । 

पद्चिदी, एज0पी0,वॉद्धित । 

वही । 

पाटिल, डी0आर0 ,क ल्यरल हस्द्री फ़ाम द तापपुराण, 
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नेगो, जे0 एस0, पर्वोद्धत । 
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लेखपद्दात, प्रवोद्त | 

भगी, जै0एस0 ,परवोद्रित । 

गणिततारमुंग्रह, ए0 ५6 | 
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एपधोगाफिया कर्नाटिया, भआाग5, ॥है॥8४ 0 ।40 | 

वही, (0 पछ88 ॥ 

एपीग़ाफिया इण्डिका, भाग 29% प0 णट | 
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अर्थशास्त्र ,अध्याय ।5 । 
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पम्जमदा र, बो 0 श्लो0,उ्घाटिलो रिव्य आप हहिल्टा रिकल 


स्टडोज, भाग ॥6, 828 #॥9१78-79,80 ।42०5 ! 
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सन्दर्भ ग़न्थ सूची 


अदा काका प्रा पालक अर्परदाडसा+ अधनाकाापका ताकत धयदाड दावान-नका4क 
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अग्वेद-संहिता चौखम्बा सेंस्कुत सीरीज, ॥966 ऐ3ग्रेजी अनवाद, 


गिफिय, अआरएटो0 एच0, बनारस, ।926 ! | 


कधासरित्सतागर सतोमदव , एन0 एस0पी0, ॥8॥। । 

कर्ष रमंजरी राजजैखर, सम्पा0- स्टैेनकोनो, हार्कई पाॉनिवर्तिटो, 
।90। ॥ 

काला विलास प्वपेन्द्र, काव्यमाला, भाग | । 

कादम्बरोी बाणमदट , एन0एस0पी0, ।8५8 | 

का मसत्र ताह्त्यायन, एन0एस0पी0 ,द्वितोप संस्कःण, वाराणसी, 


। 92५ 


काव्यमीमातता 
कुट्ट नी मतम्र्‌ 
कुत्यक त्य तरू 
गीत गोविन्द 
गहल्थ रत्नाकर 
गौतम पधर्मसत्र 
चतुर्बर्गीचिन्तामाणि 


जातक 


तन्त्रवा लिंक 
दर्प दलन 


व्रास्प के 


दशा वता रचरित 


दमकुमार चरित 


दा प्माग 


हैली नाम माला 
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राजीखर, जी0ओ0एग0, बड़ौदा | 

राजेखर, वाराजसी ।96। । 

लक्ष्मोधर, बडौदा, ।॥92। । 

जयदेव, एन0शस0730 ॥929 । 

चन्देश्वर , कलकत्ता, ।928 । 

तम्पा0- स्टैजजलर, ए0एस0, लनन्‍्दन, ।॥876 । 

हेमा हि, एशियाहटिक सतोत्ताइटो ऑफ बंगाल, ।92। । 
तम्पा0-फॉसवाल, वो0 णजिल्द ॥-7, लन्‍्दन ॥977-97 
8 3ग्रेजो अनुवाद, सम्पादक- कातिल, कैम्ब्रज 
प॒नरवारस्टी, ॥895- 907 है । 

कमा रिल, बनारस संस्करण, ॥958 । 

धपनद्र, काल्य माला, आाग-५ । 

धन>ज व, सम्पा0- मौविन्द तिगणायत, साहित्य 
निकेतन, कानपुर, ।95५ । 

क्षैमनद्र, काल्यमाला, 26, हैएन0एस0 पो0$, ।89॥ । 
दण्डी, सम्पा0- काल, एम0 आर0, ओ रिएण्टल 
पॉब्लिणशिंग कम्पनी, बम्ब्ईड, ।॥9॥7 । 

जीमतवाहन, द्वितोय संस्करण, सिद्वेश्वर जैस, कलकत्ता, 
।895 | 

हेमचन्डद्र, कामोर सीरीज ऑफ टेक्यूट एण्ड स्टडोज, 


न0 ४0, ।9235 | 


 द्वोहाकोगा 


द्याश्रममहा का व्य 
नैधधोप चरित 
नारद स्प्रत्ति 


नाहफया स्तर 


नीतिवा क्‍्यामतम 
परिश्िणटपर्वन्‌ 


प्रबन्धाचिन्ता मणि 
प्रबोध चन्द्रोदय 
प्रथ्वो राज रातों 


ब्रहमपुराण 


ब्राहम्मण सर्वस्च 





बहत्कथा कोश 
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भतिद्वध सतराहपाद, सम्पाद- बागचोी, पी0सो0, 
कलकत्ता, ।955 ।॥ 

हेमचन्द्र, जिल्‍्द 2, संल्कृत सोरीज, बम्बर्ड, |95 । 
श्रीहर्, एन0एस0पो0, । 955 । 

अनुवादक-जॉलो0 जै0, ऑक्सफोर्ड, ।889 । 
भरतम॒नि, आगशिनव गुप्त की टोका,जोी0ओ0 श्स0, 
नं0० शल0।8, ॥938 | 

तोमदेव, एम0डो0जे0जी 02, बम्बई, ॥887588 ॥ 
हेमच-्द्र, अन0-जैकाबी, एच0सतो0, कलकत्ता, ।985 । 
मैहतुंग, सम्पा0- दिवेदी, श्व0परी0, शस0जे0जी0, 
नं0 3, 49५0, अन0-टा बनवो, कलकतता, |90। । 
कृष्ण मिन्र, संपा 0- शास्त्री, के0एस0 , ज़िवेन्द्रम, 
।956 | 


चनन्‍्दबर दाबी, एन0पोी0 जोी0 सोरीज | 


आनन्दापत्रम संस्करण, |895 | 


हलायध, कलकत्ता, ॥895 । 
वराहामाहहिर, अदृूटोत्पल की टीका सहित, 


ताराणतो, से० 205। । 





हरिश्रेण, शस0जे0 जी0, नं0-7 । 


दैमन्द्र, काट्य-माला, 6१, ॥90॥।. ।ै 


 बराहामिहिर, सम्पा0- केर्न, एच0, बो0आई0, 


4४४७० ५>+ आधक 


ब्बहन्ना रदोप पुराण 


बहस्प ति स्म्राति 
बी धिमत्वा वदा न- 
भागवत्तपुराण 

भेज प्रबन्ध 
मत्स्य पुराण 


मनुस्म्मति 


मुनस्माति पर कुल्लक 


उे5/ 


संपा0- शास्त्री, एच0, एशियाटिक सोसाइटों आफ 
बंगाल, ।89। । 

जी0ओ0 एस0, ।|9५। ॥ 

दैभन्द्र, जिल्द-2, बी0आई0, ॥888 । 

गेताज़ैतल, गोरखपर, चिएसे0 20।4 । 

द वेल्वाडियर प्रेस, सेल्कत सीरीज, न0-5 ।ै 
एस0बी0 ई0 त्तीरोज । 

सम्प0-« माण्डाॉलिक, वो0एन0 , ब:-ई, ॥886 । 
[2ग्रेजी अनवाद, ब्यनर, जी0, सेड़ेड बृक्स ऑफ द 
ईस्ट, 25, ऑक्सपोर्ड, ।॥886 ३8 । 

हारिदास सेस्कुत गन्धमाला, ने० ॥५, बनारस, 


8955 ॥ 


मनस्माति पर मेधातिथि ईसपा0३॥ झा.जोी- एन0, एशियाटिक सोसाइटो ऑफ 


महा भा रत 
मपमत 


मानसा र 


मा नसों ल्लास 


ममता क्षरा 


बंगाल, ।9352! 

नोलकण्ड की टीका तसाहित , पना, ।929 | 
सम्पा0« गणपतिशास्त्री, टो0, >्विन्द्रम, ।949 । 
सम्पा0- आचार्य, पी0फे0, ऑ्सपोर्ड, यानिवर्सिटी 
पल, ॥955 | 

फजिल्‍्द 2, जोी0ओ0 एस0, 4926, एवं । 959 । 


विज्ञाननातर, एन0 एस0पो0, बम्बई, ।909 । 


पान्नवल्क्प स्म्रत्ति 


याज्ञवल्क्यस्साति 


धाज्ञवल्क्य स्माति 


पा कति कल्पतरू 


वाघपु पुराण 
वाल्मीकि रामा पण 


घिक़मा कदिव चरित 


विष्णु स्म्रति 


विष्णुपु राण 


वी रमित्रोदय 


गढ़ नी तति 
राजतरंगिणों 





3806 


चपौखम्बा संस्कृत सोरीज, बनारस, संवत्‌-। 986 


कल 


अपराक की टीका, ए0एस0शस0, जिलल्‍द 2, पना, 
।905, ।490५ | 

विनज्ञानकेश्वर की टीका, पना; । 905 । 

भोज, अनु0-शात््त्रो, ईवरचन्द्र चिधात्तागर, 
कलक्त्ता, |97 । 

सम्पा0- सिश्रा, राजेन्द्रलाल, कलकत्ता, 880 । 
एन0शएस0पो0, बम्बई, ॥88॥-82 । 

बिल्हण, अनु0 व्यहलर, जी0, बग्बई, संस्‍्कत सोरीज, 
नं0 49, ॥875 । 

सम्पा0- जाली, जे0, बिब्लोथिका छृण्डिका, 
कलकत्ता, 488। ै 

(अजु0-जाली, ज0, सेक्रेड बुक्‍्स ऑफ द ईस्ट , 7, 
ऑक्सफोर्ड, 880 है । 

सेल्कत संस्थान, बरेली, ॥967 । 

मित्रामत्रन, जिलल्‍द ५, चौजम्बा संस्कृत सो रीज, 
बनारस, ॥9]5 । 

अनु0- सरकार, बी0+%0, इलाहाबाद ।9॥५ । 

क त्हण, अनु0-स्टेन, एम0४0., बम्बर्ई, ।892 । 


विद्यापति , इन्द्रायल प्रकाशन, पटना, ॥969 | 


लैखपद्)ाति 
लो लावती 


स्मतिच्द्रिका 
स्मातिचिन्तामणि 
समयमात्त॒क 
तमरांगणसत्रधार 
समराषहच्चकहा 


समभाधित रत्नकोश 


मैट्यमेव को पदिपा 


(बह विदेशी विवरण : 


कस हमी5च(ा॥ पद धिनाा0 चापपरऋ भफाजक पंप अत पाक डररा#४उरआला अपार अदाक 


हलियट, एच0एम0 


गाइड ल्मस, एच0ए0 


बोल, एस0 
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जी0ओएश्स0, ॥925 । 

मभास्कराचार्य, अनु0 -पं0 राधावल्लभ, कलकत्ता, 

शक, ॥855 । 

अजु०-श्री निवाताचार्य, एल0, मैतर, |9॥4 । 
गंगादित्य, जजु0 राचर, लडो, बड़ौदा |986 । 
कैमैन्द्र, काव्यमाला सोरोज, बम्बई, ॥927 | 
जिल्द ॥, अजु0-गुक्ला, डो0श्न0, डिल्लो, 965 । 
हरिभुद्र तरो, अनु0-जैकोबी, श्च0, कलकत्ता, ।926 । 
अनु0- शोत्ताम्बी, डो0डी0, हार्वर्ड यॉनिवर्तिटी प्रेस, 
957 । 


इमिन्द्र, काट्यमाला, भाग- 2 । 


हिस्त्री ऑफ इण्डिया एज टोल्ट बाई इृदस औओन, 
हिस्टोरिगन्स, जिल्द 8, लन्‍्दन, ॥866-77 । 

द ट्रैएल्स ऑफ फाहयान, रेकार्ड ऑफ बूर्द्वास्टिक 
किंगडम्स, फैम्ब्रिई, |925 । 

बुद्धिस्ट रेकार्डस ऑफ द वेस्टर्न वर्ल्ड, कैम्ब्रिज, 


[9५0 । 


मैक़िण्डल, जे0 डब्ल्य0 


पुल, सर हेनरी 


लाटर्स, टो0 


सचाऊ, ई0सी0 


हो दोवाला, एच0एस0 


!गहं अभिलेख : 


अयकानराहआक अप सफतऊ- कक तंकाता<वीकक 


पीटर्सन, पो0 


पूलोए ,जे0 एफ0 
अण्डा रकर, डो0॥र0 
मजमदार, एन0जी0 
ममिराशी, वो0वो0 


सरकार, डी0सी 0 


300 


ऐशियण्ट इण्डिया ऐज डिस्क़ाइब्ड बाई मेगस्थनीज 
ऐण्ड एरिपन, कलकत्ता, ।926 । 

-ऐंशियण्ट इण्डिया ऐज डिस्फाइब्ड बाई क्नैसिकल 
लिटरेचर, तेस्टमिन्स्टर, ।90। ! 

द बुक ऑफ तर मार्त पोलो, अनु0 और सम्पाद- 
प्ले, सर हेनरी, जिल्द- 2, लनन्‍दन, | 905 । 
ऑन-युवान्‌-च्वांस्स ट्रेतेल्स इन इण्डिया, अन0-टी0 
डल्यू0 आर0 डेविदृूस एग्ड एस0 डब्ल्प0 बुगेल, 
जिल्द-2, लन्‍्दन, ॥90५-॥ 905 । 

अत्वेख्नोज, इण्डिया, जिलल्‍्द-2, लन्‍न्दन, ।9॥0 | 


स्टडोज इन इण्डोी-मुल्लिम ऊल्यर, बम्बर्ड, | 959 | 


ए कलेक्शन ऑप प्राक्गषत एण्ड संस्कृत डॉन्स्क्रप्पान्स, 
भावनगर, ।905 । 

सी0 आई0आईई0, कलकत्ता, ॥888 । 

लिस्ट ऑफ इस्क्िप्यांस ऑफ नार्दरन इण्डिया । 
इंस्क़िप्यान्स ऑफ बंगाल, कलकत्ता, | 95५ । 
इस्क्रिप्शन्स ऑफ द कलचुरियिदि एरा, सो0आईए0आईर0 
जिल्दर 2 | 


पैलेक्ट हंस्क्रिप्यनुन, बियारिंग ऑन इछण्डयन एहिस्ट्री 


ठ854 


घ४ं कोश एवे किवकोश : 


'धकाशकापा/ वध बदादाक परयाकक प्रधाधक आसयाक जातक रद याद्क गान 





0 अमरकोशा अनु0-वार्मा, एपडो0और देसाई एन0जी0, पना, | 9५। । 

0 इनमा इक्लो पी डिपा ज्रिहै-निका । 

0 ए संल्‍्कृत डग्लिय डिकानरी, मौनियर, विलियम, शम0, जाॉक्सफोर्ड, 
।899 | 

0 पालि डगग्लिश डिकानरी, डेविड्स, टो0 डब्ल्य0 आर0, और स्टेड्‌, 


डबल्प0, लन्दन, ।92। । 
0 मैक्डोनिल, ए0ए0, और भोथ , ए0बो0 ,वैदिक इंडेक्स अआफ भेम्स 
एण्ड सब्जेक्ट्स, जिल्द-2, लन्‍्दन, ।॥9॥2 । 


) ३ब्कल्पइस | 


_यह३ सहायक ग्न्ध « 


अाओाएः ातातारंकक्ाक ऋराजफक भपकाआाशशतक 








अग्निहोत्री, सत्यनामा फ़ोडम फ़ॉम ल्लेवरी टु ल्ोअर पोर्चेस ऐण्ड हॉथर 
इवो ल्घखान ऑफ मैन, मोगा, देव मम्राज, | १४0 । 
अग्रवाल, अआरणएततो0 द पोजीशन ऑफ स्लब्ज शेण्ड सपूर्श एज डिपिक्टेंड 
हनन बरोष्ठो इन्ताक्रिणान्स फ्रोम चाइनौज़े तुर्किस्तान, 
आइ0एच0 क्‍्य0, वाल्यम 29, ने० २, उन ॥955 । 
अग॒वाल वी0एस0 हर्षचरित, एक सांस्कृतिक अध्ययन, पटना, सं० 202। । 
कादम्बरो, एक सांस्कृतिक अध्ययन, वाराणसो, 
।970 । 


मत्स्य पुराण- ए स्टडी, वाराणसी, ॥965 । 


अत्टेकर, ए0एस0 


अप्पादो रा्ड, ए0 
आरफ, के0? प्र0 
अम्नीपा, जै0एन0 
आदया, जो0 
इरविन, जे0 
उपाध्याय, वी 0 
एडम, डबल्य0 


एडम, जी0बो0 


एररिक, डबल्य0 


एंगे ल्‍्स, एफ0 
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पोजीशन ऑफ वमन इन हिन्द सिविल इज़शान, 
वाराणसी, ॥958 | 

द राष्ट्रकटाज हैण्ड देअर टाइम्स, प्रना ,॥967 | 
इकॉनामिक कन्‍्डोशन्स इन साउथ इण्डिया, 
दिल्‍लनो, ।956 । 

लाइफ एण्ड कन्‍डोशन्स ऑफ द पोपुल ऑफ 
हिन्दुस्तान [।200-550॥ , दिल्‍ली, | 955 । 
फूपडलिज्म, इन नार्दर्न इण्डियाई 700-। 200४: 'ड्ी- 
जयपुर ॥ 

अर्लों हृण्डियट इकॉना मिक्स, बम्ब्ई, ।966 । 
क्लास स्ट्रगल इन ऐेषायेण्ट इण्डिया, लन्दन, ।9५6। 
भौ शियौरन रलिजस कण्डोशन ऑफ नाथे छहण्डिया 
8700-420080, वाराणसी, ॥96५ | 

ला एण्ड कस्टम ऑफ ल्लेवरो, इन ब्रिटिश 

लनन्‍्दन, । 967 । 

सिर्विलाइज़शन डयूरिंग द मिडिल एज, नन्‍्ययार्क, 
।922 । 

कैपिटालिज्ण, ऐण्ड ल्‍लेवरो, वर्जॉनिया, | १५५ । 
द ऑरिजिन ऑफ फेमिलो, 7इवेट प्रापर्टों झेण्ड 


स्टेट, मास्को, ।॥952 | ऐएटी0-इडयहा रंग, मा ध्कोः 


एण्डरसन, पो0 


ओझा, ए0पी0 


ओम प्रकाश 


क्लार्क, जी0 


क्लस्टरबोर, डब्ल्य0 


कम्लम, कैं2ए0 


के क्सन, ए0पी 0एम0 
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पैसेजेज़ फ़ाम रेण्टीक्विटो ठ॒ फुपडलिज्म, लन्दन, 
।975 । 

प्रादौन आरत में साम्राजिक ल्तरोकरण ,छ टाहाब! 
8992 | 

*हुछडिडयाज फारेन ट्रेड विटवीन सो0 500 बी0स॑ 
झेण्ड ए0डो0 ५00 श्सम्पशान्स रेण्ड छ्वयज) प्रोसो 
आफ द ट्ण्डियन हिल्ट्री कांग्रेस, ।982 | 
कन्मोप्युअलाइजेप्नन ऐण्ड हिस्ट्रो इन अलों इण्डिय 
सोश्घोइकान मिक स्टडोज़, हलाहबाद, | 992 ॥ 

* द इण्डिपन फूपडलिज्म, मॉडिल ऑफ हिस्टो- 
रियोग्राफो: ऐन अस्रेसप्रेन्ट? प्रोसोी डिंग्स, आफ द 
इण्डियन हिस्ट्री कग्रिस, ।॥985. अर्लों टृण्डियन 
लैण्ड ग़ानदत ऐण्ड स्टेट हकानमगी, इलाहाबाद, 
।985 | 

फ्रॉम मैवैज़री ट॒ सिधविलाइईजेशन, लन्दन, |9५6 । 
इन्वालन्ट्रो लबरा सिन्‍स द एबॉलिगन ऑफ लस्‍्लैतः 
लोडेन, ।964 | 

"स्टडी ऑफ देवदासो सिस्टम हन मैसर? सोशल 
हेल्‍थ, जिल्द ॥0, ।972 । 


सोशल नौ बिलिटी, लन्‍्दन, | 975 | 


तथाजौन्स, सी 0एल0 संप0 | 


काजल, आरए0पो0 


काणे, पो0वोी0 
कामत, जे0$%0 
क़िचलि, जे0 
को थे, एच0 
क्रौसबर्ग, लइढस 


कृप्प, स्वामी, जी0आर0 


कुसमन, के0कै0 


कृष्णामर्ति, ए0पी0 
को रपोकिनों, जे0 


कै।लबर्न, आर0 


कौता म्बी, डी 0डो0 


कौत्सकी, के0 
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कौर्यटलोय अर्थशास्त्र-ए सटडो, जिल्दठ, बम्बई, 
|965 | 

धर्मात्त्र का इर्तवतहास, 5 जिल्दों में पुना, ।980 
सोषाल लाइफ इन मेडिवल कनाटिक, दिल्ली, | 980 
फूपर्डाल्ज्म, लन्‍्दन, | 978 । 

काकररत ऐण्ड ल्‍लव, कै म्ब़रिज, ॥978 । 

मौशल इनइक्वैलिटो,, न्‍य जर्तों, ।979 । 
हकॉनामिक कण्डोशन्स इन कनाटका, धारवाड़, 
।975 । 

ज़िलेन्द्रम स्‍लिवरी इन त्रावणकोौ र, केरल, ॥975 | 
सौशल ऐण्ड ड्कॉनामिक कण्डीशन्स इन ईस्टर्न डेकन 
मकन्दराबाद, । 970 । 

डेली लाइफ इन ऐंडयेण्ट राम, पेंगिवन बकक्‍्स, | 95 
फुपर्डा लज्म न हिस्ट्री, फ्लिंस्टिन, 4956 । 

ऐन इण्ट्रोडक्शन ट्‌ द सटडो ऑफ इण्डियन हहिस्ट्र 
बम्ब्ड, ।956 । 


इन सेंयण्ट इण्डिया, दिल्‍नो, |977 । 


द कल्यर ऐण्ड सिविला:जेगन 


*द लाइन आफ अर्थशास्त्र टीचर्स, इण्डिपन हिस्ट 
गरिकल रिव्यू, जिलल्‍्द 5, भाग।-2, दिल्‍लो ।979 


स्‍्लेव मौसाइटों इन इम्पोरियलन रोम, पिडनो, ।' 


खेर, एन0एन0 


गिबन, ई0 


गोौनिज, मो0डब्ल्य0डब्ल्य0 


गुप्ता, डो0क0 


गैलत्ल्यिान्स्कोी, पो0श्स.' 


गोपाल, एम0एच0 


गोपाल, लल्नन जी 


सशीरियन ऐण्ड फफिस्कल इकानमोी इन द पोस्ट मौर्यन 
एज, दाराणली, ॥975 | 

द डिकलाइन ऐण्ड फॉल ऑफ द रोमन शम्पायर, 
8]2:>495 35808, जिल्द 3, न्‍्यूयार्क । 

स्लेतरी, लन्‍्दा, ॥958 ॥ 

मीनाइटी ऐश्ड कल्चर इन द टाइम ऑफ दण्डिन, 
दिल्‍ली, |972 । 

राजनोतिक सिद्वान्तों का इतिहास, भाग ।, 
दिल्‍ली, ।985 | 

मौर्षन पब्लिक फाइनेन्स, लन्‍्दन, | 955 । 

आल्ैक्टस ऑफ हिस्ट्री आफ एग़्ी कल्चर इन शेंप्येण्ट 
छण्डिया, वाराणती, ।980 । 

द इकॉना मिकलाइफ ऑफ नार्दरन इण्डिया, वाराणसी 
।965 । 'संपा0| डो0डी0 कममोरेशन वाल्पम, 
वारापतसी, ।977 | 

ढहण्डियाज पारिन ट्रेड इन ऐंड्येण्ट पीरियड रेण्ड 
इट्स इम्पैक्ट आन सोसाइटो, क्वार्टली रिव्य ऑफ 
एहस्ट्रा रिकल स्टडोज , जिल्‍द 5, |965 | 

तोशयौ-इ कनामिक इम्प्लोकेंशन्स ऑफ फूप्डालिज्म इन 
नार्दर्न हण्डिया लगभग 700-॥200४0? अटनागर , ओ0 


पी0संपा0 है, श्टडीज हवन सोशल हिस्ट्री, इलाहाबाद 
।96५ ॥ 


गागुलो, डो0सतो0 
गागली डो0श्न0 
धुर्य, जी 0एस0 

घोष, एन0एन0 
घोष्याल, घ0एन0 
चकलादार, एच0तोी 0 


चक़्वर्तों, ए0%0 


चट्टीपाध्याय, ए0क0 


चद्टोपाध्याय, बो0डो 0 
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हिल्द्री आफ परमार डापनस्टो, लखनऊ ।956 । 
स्‍लेवरी इन द ब्रिटिग डॉमिनियन, कलकल्नु | 972 । 
कास्ट ऐण्ड क्लास इन इण्डिया, अम्बह्, ।950 । 
वैदिक एज, बम्बई, ।979 । 

अलो हिस्टो ऑफ नार्थ इण्डिया, इलाहाबाद, 
98] | 

स्टडोीज इन हण्डियन हिस्ट्री ऐश्ड कल्वर, कलकत्ता, 
।957 | 


मोशल लाइफ टन शेयेण्ट इण्डिया, ठलक्त!, | 929 । 


“सोर्लेज ऑफ ल्लेवरो इन ऐेंग्येशट कम्बीडिया? 


सोशल लाइफ इन सेंक्येण्ट इर्पण्डया, संपा0- सरकार, 
डो0सी0, कलकत्ता, ।97। । 

स्‍लवरी इन ट्वण्डिया, लन्‍्दन, ।977 । 

ह“पोलिटिक्ल प्रोतितेज ऐण्ड स्ट्रक्‍्यरऑफ पाजललिटी 
इन अलो मेंडिवल इण्डिया प्राब्जनम्स आपपर्सपक्टिव? 
अध्यक्षोय भाषण, इण्डियन हिल्द्री कागैस[ प्राचीन 
इतिहास खण्ड, बर्दतलान, ।98५ । 

आस्पेक्ट्स ऑफ रूरल सेटेलमेन्ट्स ऐण्ड रूरलत सोसाइटी 
्नन अली मैंडिवल हाण्हिया, कलकत्ता, ।990 । 
क्वायेन्स ऐण्ड करेन्‍्सी सिस्टम हन साउथ इण्डिया, 
दिल्‍ली, |977 | 


चतुवेदों, एस0 


चन्द्र, आ र0कै0 
चानना, डो0#/70 
जाली, जे0 


जैन, जै0सोी0 


जैन, पो0सी 0 


जायसवा ल, के0पो 0 


जायसवाल, सुवीरा 


जैकी, एम0 


जोत्ेफ, वी 0 
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$मंपा0$ एत्तेज इन सेंपयेण्ट हण्डिपन इकॉनामिक हिस्द्री 
नई दिल्‍लो, ॥98$ । 

तुर्वकालो न भारत में मुस्लिम दासताहुं।000 ई0 मे 
।५फ६08, दिल्‍ली, ।982 | 

ए क़िटिकल स्टडी ऑफ पउमर्चारियम, तैशाली, ।970 । 
स्लेवरी इन ऐयेण्ट इण्डिया, दिल्‍लो, ।960 । 

हिन्द लॉ ऐश्ड कस्टम्स, कलकत्ता, | 928 । 

नाइफ हन शैेपपेण्ट हृण्डियाशऐज डिपिक्टेड इन जैन 
कैनन्स, बम्बर्ई, ॥9५7 । 

लेबर हन एरैंक्येग्ट ह ण्डया, दिल्‍लो, ॥97५ । 

सोप यौ«इकॉ ना मिक एक्सप्लोरेशन आफ मेडिकल 

7800 ई0 मे0 ।500 ई0 तक ॥, दिल्‍ली, ॥976 । 

मनु ऐण्ड याज्व ल्कय, कम्कत्ता, ।950 । 

“स्टडोज इन अर्लो £ण्डियन सोशल एिस्ट्री, ट्रेन्द्स 
ऐैण्ड पॉसिबिॉलिटोज) 5ण्डियन हिस्टेाएरिकल रिव्य, 
जिल्द6, भाग।«2 दिलल्‍लो, ।979 । 

अरब छक्काउन्ट्न ऑफ इण्डिया, दित्लो, ।96॥ | 

द ऐैंपयेण्ट स्‍लेव॒री' रेण्ड अआइ्डिपलजॉफ मैन, ऑक्सफोर्ड 


| 97५ । 


ज्ञा, डो0एन0 


दूपमा, एल0 


डॉनिंग, डब्ल्य0ए0 


डाक्स, पो0 


डाकहार्ड, आर0 


डॉब, एम0 


डार्लिगटन, सो0डी 0 


डे, एम0मी0 


डेरेट, ज0 डो0एम0 


प्राचीन भारत- एक रूपरेखा, दिल्‍ली, ॥980 | 
रेवेन्य जिल्टम हन पोस्ट- पौर्षन ऐण्ड गुप्ता टाइम्स, 
कलकत्ता, । 967 । 

स्टडीज इन अलो इण्डियन इकॉनामिक हिस्ट्रो, 
घिलली, ।980 | 

पूुड्डल फार्मेगन इन अलों इण्डिया, ल्लो, ।987 । 

* द कन्‍्मेप्यान ऑफ किंगिशिप इन झेपयेण्ट इण्डिया, 
काण्ट्रोट्यान्स ट हण्डियन सोश्यौलॉजी, जिल्‍द 6 | 
ए (हिस्ट्री आफ पोलिटिक्ल ध्योौरोज, शेंयेण्ट रेण्ड 
गे डिवल, न्‍ययार्क, ।962 । 

मैंडिवल ललेवरी एण्ड ब्िबरेशन, लन्दन, ॥982 । 

द अलो मिडिल श्जेज इन द वेस्ट इनक्कॉनमोी एण्ड 
सोसाइटी एम्सटर्डम, ।975 । 

स्टडोज इन द डेवलप्रमेन्ट ऑफ कैपिठालिजा, लन्‍्द न, 
975 ! 

द हवो ल्ान ऑफ एण्ड (सोल इटो, लन्दन, ।97॥ ॥ 
द हिल्टीॉ7रिसिटोी आफ रामायण ऐेण्ड इण्डो- 
आर्यन ज्ोतसाइटी, दिल्‍ली, ।976 । 

एट्िलिजन, लॉ ऐेण्ड द स्टेट इन सेंपयेण्ट 5ण्डिया, 


लनन्‍्द न, |9685 | 


डोननिनोी, 80 


डॉगे, एस0ए0 


तरफ्ार, एम)अआर0 


(तिरवाघिन्स्की, एस0ए७0 
! संप्ा0 
धार्ने, है| नियल 


धापर, रोमिला, 


नदवी, एस0शएस0 
नरत, पी 0एल0 


नारापण, एप्र0जो0एस0 


पनिधोगी, आर0 
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८द मिथ ऑफ साल्वेशन रेण्ड ऐश्येण्ट ल्‍लेव सोसाइटो, 


ताइनस रेण्ड मोसाइटो, जिलल्‍द ॥5, भाग ॥, न्ययाद्की 
इण्डिया फ्रॉम प्रिममिटिव कर्म्यानिज्म टू स्‍लेव॒री, 
बम्ब&, । 9५१9 । 

ट्रेड ऐण्ड त्ोसाइटोी इन मेडिवल बंगाल, हण्डियन 
हिल्द्रारिक्ल गरिव्य, जिलल्‍्द ५, ॥978 | 


चाइना ऐण्ड हर नेबरहुड, मास्की, ॥98। 


*5ग्ावर्त ऑन हृण्डिया ऐण्ड एशियाटिक मोड ऑफ 
पोडकान?, काण्ट्रील्फान्स ट इण्डियन सोशियोलॉजो 
।966 ॥ 

झेगिेण्ट हण्डियन मोशल हिल्ट्री, दिल्‍ली, 978 । 

हिल्ट्री ऑफ इण्डिया, ऐलिकन बक सो रोज, | 972। 
फम लीनियषज टु स्टेट, दिल्‍ली, ।995 ॥ 

अरब, भारत के सम्बन्ध ,हलाहाबाद, ॥950 | 


द एम्रेंस, आफ बद्धिज्म, मद्रास, ।92 । 


“भक्ति मवमैण्ट इन साउथ एण्डिया, फूयडल फॉरमेगन 


हुन अर्ली इण्डिया, संपा0-डो0एनाएशा, दिल्‍लो, 
॥987 । 
हहिस्ट्री ऑफ द गाहइवाल डाहइनेस्टो, कलकत्ता, 


।959 ॥ 


पनयौगी, पी0 


नेगी, ज0एस0 


नबर, एच0जे0 


नोवीकीवा, एल0 


द्विविदी, लवकधा 
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कास्ट्रोट्यान्स ट द इकॉनामिक हिल्ट्री ऑफ नार्दन 
इण्डिया, कल्कल्ता, ॥962 | 

मम लाइट ऑन द इन्स्टोट्फान्स ऑफ स्लेवरो फ्राम 
द €लिखनावली ऑफ चविद्यापति, कै0सो0 चट्टो- 
पाध्याय मेमोरियल दाल्यम, इलाहाबाद, | 975। 
स्‍्लेवरी एज ऐैन इ्न्डल्ट्रियल सिस्टम, दे हैग, ।900 । 
पसिघिला-ज़िवन रेण्ड हहिस्ट्रारिकल प्रोसेस, मॉस्को, 
।985 । 

“पर्णमध्यकाली न भारत में नागरिक दासता,/ समाज, 
धर्म एव दर्पषान, इलाहाबाद, ॥987 । 

४पर्णमध्यकाली न भारत में दासो/ प्रोसो डिंग्स ऑफि 
द पोजोगन ऐण्ड स्टेटस ऑफ वोमन इन छपेण्ट 
इण्डिया, जिल्‍द ॥, वाराणसी, | 988 । 

#कीटिलोप अध्गात्त्र में दास, १र्मकर, घिष्िट और 
बुद्र/ जर्नल आफ गंगानाथ ज्ञा। रिसर्च इन्स्टी टूयट ५ 
जिल्‍ल्द4व। इलाहाबाद, | 988 । 

8“कम्थों डया हे साग जिक एशकोकरण को भारतोय 
पद्वति [दासता के विशिष्ट सन्दर्भ में है! प्रोसो डिग्स 
आफ डॉो0 शस0 राधाकृणन सतेन्टिनरो जेलोद्रैपन्स, 


लाराणनोी, हैप्रेस में है । 


5 । 


धसाताजिक मय और दासता:भारतीय एवं 
पापचात्य चिन्तन के विश्टिट सन्दर्भ में; संस्कृति 
तंघान, वाराणसी, ।995 | 

“अर्धात्त्र में राज्य और दासता को अवधारणा: 
पनानी चिन्तन के तुलनात्मक पारिप्नेद्दय में; प्रोसती डिंग्स 
आए दि वर्षाप ऑन ऐैंइणेण्ट इण्डिपन सोसाइटी, 
ताराणसो, ॥992॥ प्रेन्न में (| 

8 हटडोज आन द प़ाबलैम ऑफ ल्‍्लेवरी इन सेषपणेण्ट 
रेण्ड अर्ला भेडिवल इण्डिया: ए रिद्रास्पे क्टव सर्वे? 
प्री0 जीएसो0 पाण्डे फेैलोश्टियन वाल्यम, इलाहाबाद 
[प्रिस में है 

*पर्गप्रध्यकाली न बन्दिलखण्ड में युद्धदासताए अप्रकाशित 
शोध लेख । [सेंपा0ह कालजर: ए हहिस्टारिकल 

शेण्ड कल्वयरल प्रोफाइल, बाँदा, ।992 । 


पटनायक, य0[संपा0हू_ चेन्स आफ सर्वोत्यड, बाडेज ऐैण्ड स्लेंवरी इन इण्डिया, 


मद्रास, ।985 | 
पार्जिटर, एफ0ई0 झैपेण्ट इण्डिपन हिल्ट्रा रिकल ट्रेडोपान, (दिल्‍ली, | 972 
पाटिल, बी03770 द्िवदामोज? इण्डियन जर्नील ऑफ मोशल वर्क, जि ल्‍्दउ5, 


नें0५, बम्बई, ।985 । 
पाटिल, एस0 दास, बाद्र >ल्लेवरी, दिलल्‍लो, |985 । 


“प्राब्लम्स ऑफ स्‍्लेवरी इन ऐप्येण्ट इण्डिया? सोशल 


पाण्डे व, एस0एल0 


पाण्डे ,जी0सो0 


पिन्यी, डो0 संपा0ै 
पुरी, बोी0एन0 


पुली ब्लैंक ई0जी0 


पुताल्‍्कर, ए0डो0 


पैडगग, ए0 


पैटर्सन, ओ0 


प्रक, पी 0एच0 


प्राश्षनाथ 
'फिक, जयार० 


3८८2 


भआारतोय रफ्ज्ान्त्र प्रणता, लखनऊ,।96५ । 

स्टडोज इन द ओरिजिन ऑफ बद्विज्म, इलाहाबाद 
957 । 

द मीनिंग ऐण्ड प्रोमेत ऑफ कल्चर, आगरा, ।972 । 
मुल्यपोपासा, जयपुर, ।975 । 

फाउन्डैपान्स ऑफ इण्डियन कल्यर, 2 जिलल्‍दों में, नई 
दिल्‍ली, 98५ | भारतोय परम्परा के मन स्वर, 
नह दिल्‍ली, ।98। । 

तद्द- यवन-जातक आफ मोनराज, बड़ीदा, ।976 | 
द हिस्ट्री ऑफ गुर्जर-प्रतिहा राज, बस्बई, ॥957 । 
४८द औरएरिजिन्स ऐण्ड नेचर ऑफ मैटल सस्‍्लेवरी इन 
चाइना जर्नल आफ टइ्कॉनामिक ऐेण्ड सोशल हहिस्ट्री 
ऑफ ओररियण्ट, जिल्द।, ।958 । 

भास-ए स्टडो, दिल्‍ली, ॥968 । 

प्राब्लम्स दहन द थ्यारोी ऑफ ल्लवरी' एण्ड स्लेत 
तोम्राइटोज, साइनस एण्ड सोताइटो, जिल्द ५०, 
न0, ।976 । 

स्ल्व॒रों एण्ड सोशन डेय, ए कमपरेटिव स्टडी, लन्‍्दन, 
982 । 

हिन्द्र सोशल आर्गनाइज़ेशन, बम्बई, । 958 । 


हकॉनउरमिक हिलल्‍्ट्री ऑफ इण्डिया, लन्दन, ।929 । 


पफिनले, एम0 अआई0 ऐेंप्येण्ट स्‍लेवरी एण्ड मार्डन आइडियोलॉजी, लन्दन, 
980 | 
४ बहटवोीन ललिवरी एण्ड फ़ीडमट कमपराटिवस्टडोीज़ हनन 
सोसाइटी एण्ड हिस्द्री, जिल्‍ल्द 6 | 

छलाक, एम0 पूछडल सोसाइटी, लन्‍्दन, |966. | 


सोवरों एण्ड तर्पक्ष्म हनन द ज्िंडिल एजेज, लन्दन, | 975 ! 


बरन्त, ई0 एम्र0 तेस्टर्न निविलाइजगन, देअर हिस्ट्रो एण्ड देअर कल्तर 
जिल्द।, नन्‍ययार्क, ।॥975 । 

बनजों, आरणएडो0 पालाज़ आफ बंगाल, वाराणसी, ॥972 | 

बनजी, एन0सोी 0 इकॉनामिक लाइफ एण्ड प्रोग़ेम इन ऐप्यण्ट हंण्डिया, 
कलकत्ता, ।925 । 

बनर्जी, डो0आ70 “ल्लवरी इन खेबयेंग्ट हण्डिया, कलकत्तारिव्य, अगस्त, 
।950 | 

बसु, एस0एन0 ४स्लव॒री इन द जातकाज) जर्नल आफ बिहार ऐण्ड 


उड्डीसा रिनर्च, सोसाइटी, जिल्‍्द9, पटना । 
बार्वर, एस0रई0 द पॉलिटिकल धाट ऑफ प्लेटो ऐण्ड एरेस्ट्राटिल, 

न्ययार्क, ।959 । 

पूनानी राजनो तिक सिद्धान्त, टिल्लो, ।988 । 
बाज यो, के0-)0 भारतोय व्यापार का इतिहास, मथुरा, ।95। | 
बाशम, ए0एल0 द चन्‍डर द्वैट वॉज इण्डिया, लन्दन, । 95५ । 


स्टडीज़ इन इण्डियन हिल्ट्री एण्ड कल्चर, कलकत्ता, 
।967  । 


ब्राउन, ए0आर0 
बोपरस्टेड, आर0 
बच, एम0ए0 

बुलन्वा, एल0 
बन्‍न्डिक्स- अबर0 
बैरी, आरठसी 0 
बरी, आर0एच0 
बैरो, जो0डब्ल्य0एस0 


बोस, ए0एन0 
बोस, शएन0कै0 
बोस, एन0एज्न0 


बोगार्ड,नैरम0एस0 


अट नाग र, ओ0पो0 


भठटाचार पा, एस0सी 0 


मजमदा र, ए0कै0 


मजमदा र, बी0पो0 
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ओएिजिन ऑफ इंग्लिग फूयडलिज्म, नयग्मार्क, | 975 । 
सोपषाल आर्डर, बम्बई, ॥970 । 

इकॉनामिक लाइफ इन ऐश्येण्ट इण्डिया, बम्बर्ई, । 92५ 
द सिल्क रोड, लन्‍्दन, ।965 । 

मैक्सवैबर, ऐन हन्‍टेलिह्युअल पोट्रिट, न्‍्ययार्क, 960 । 
सलैवरी इन रोमन अम्पायर, लन्दन, । 928 ॥ 

द रोमनस, लन्‍्दन, ।96] । 

फूयडल टन, लन्दन, । 978 । 

सोशल एण०ड रूरल इकॉनयी ऑफ नार्दरते इण्डिया, 
कलकत्ता, ॥967 । 

द स॒ट॒क्चर ऑफ हिन्द सोसाइटी, दि ल्‍लो, | 975 । 
हल्ट्री ऑफ द चन्द्रेलाज, कलकत्ता, ।959 । 

ल्टडोज इन ऐश्य्रेण्ट इण्डिया ऐण्ड जेन्ट्रल एशिया, 
फेकल्ा, [9| ; 

स्टडोज़ इन मोशल एहिस्द्री' , इलाहाबाद 49५6 । 
मम्म आर्रैक्ट्स ऑफ हण्डियन सोझ्ाइटोी, कलकत्ता, 
।978 | 

इकॉनामिक बैकगाउंड ऑफ एपिक सोसाइटी, 
कलकत्ता, ।977 । 

मौशयो- इकॉ नामिक हहिल्‍्ट्री अ पर ण्डप ॥ ह।050*% 


49,ई0 8 कलकत्ता, ।960 | 


एजमदा र0अआर0त्ती 0 
मज मदा र, डी0एन0 


महा लिंगय टो0वी0 


मार्क्स, कार्ल 


मागर्न, एल0एच0 
परॉरिस, जे0 
मिश्रा, एस0एस0 


मिश्रा, ओ0एस0पो0 


मोनाक्षी, सो0 


मुकर्जो, आ र0के0 


मुकर्जी, एस0 


मुंगी, के0एम0 
मैंडेलबाम, 
मैकमन, एस0जी0 


मैल्लोी, ए0बो0 


ध्श्2 
ब 
(/] 


हिसल्‍्ट्री आफ बंगाल, जिल्‍द 2, कलकत्ता, ।११ ' 
रेशेज़ एण्ड कल्वर्स ऑफ ट्ृण्डिया, बम्बर, 4958 । 

रो डिंग्स इन ज्ञाउथ हण्डियन हिल्ट्री, संपा0 
के0एम0 रापवन्द्रन, दिल्‍लों, ।977 | 

द्‌ पावलों ऑफ फिलासफों नास्कों, |१975 | 

है एटल्ल, 2 जिल्दो में, मास्को, ॥95 | 

झेण्ल सोसाइटो, 7लकर ता, ।957 | 

स्‍्लेब्स रेण्ड सर्प, लन्‍्द+क |9५8 | 

प्रन्मो ल्‍्लास-ए कल्चरल स्टडी, वाराणसी ।966 । 
हेबर प्राबल्म्म इन सेपयेण्ट ऐण्ड मेडिवल इण्डिया, 
कलकत्ता, ।96। | 

ऐड मा निश्द्रैगन ऐण्ड सोइल लाइ्टफ अण्डर द पल्‍लवाज, 
ग़द्रास, ।977 । 

हर्ष, वाराणसी, ।965 | 


समअस्पिक्ट्स ऑप सोशल लाइफ इन ऐेइ्यैण्ट इण्डिया 


[525ई0 मे 200 ई0),हलाहाबाद, ।976 । 


द ग्लोरी द्वैट वषज गुजरेदेग, बम्बई, ॥955 । 
लेबर: फ्रो एण्ड ल्‍लेव, नन्‍ययार्क, ॥955 । 
स्‍्लितरी | द श्जैज, लन्‍्दन, ॥958 । 

फोर्स्द लेबर इन इण्डिया छ नौट? हृणिडयन 


जर्नेत ऑफ इनन्‍्डस्ट्रियल एरल्यिान्म, जिल्‍द ॥5589॥। ह॥ 97१ 


गैल्ली, एस0कै0 


मैनिकम, एस0 


मोतीचन्द्र 


पादव, जै0 


घादव, बी0एन0 एस0 


राय, य0एन0 


राघ+ जी'0क0 


राधा कष्णन, एस0 


तथा राज,पी0टो0 
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इकॉनामिक लाइफ हनन नार्दर्न इण्डिया इन दे जुप्ता 
दोरएरिपड, दिल्‍लो, 970 | 

ललैटरी' हन तायिल कनद्री: छू हिस्लाञरिकल ओवर 

व्यू, गुद्रास, ॥982 | 

सताथवाह, पटना, ।|%5 । 

समतइच्चकहा: एक सॉल्करातिक अध्यग्न, वाराणलो ॥977| 
मोसाइटी रेण्ड कल्चर इन नार्दरन इण्डिया हन द 
दूवल्थ मेन्दुरी' एण/डी0, इलाहाबाद, ।975 । 

बच्राइलम आप द इ्नटरैक्शन बिटवीन सीश्योध्ड कोर्नामक 
क्लामिज 7 नंद अलभिडिवल कॉम्पलिक्स, हण्डिपन 

हहिस्ता रिक्ल रिव्य, जिल्दठ, भाग।, दिल्‍लौ,।976। 
* द ग्ाब्यम ऑफ द इमरजेन्स ऑफ पूयडल 7रिलेगन्स 
हन अर्लों इण्डिया: अध्यक्षी यप भा८ण, इण्डियन हिस्ट्री 
कांग्रेस, बम्बई,।980 । 

"कालिधुग के वर्ण और समाज का प्राद्योनकाल 


तक 


में गध्यकाल में संक़शण? हततिहा, 5.4], दिल्‍ली, | 992 । 
चिव सभ्यता का हतिहास, इलाहाबाद, |982 । 
इन्वालन्द्री लेबर इन फैंगिगिण्ट छहण्डिया, इलाहाबाद, 
[98| । 

द कौम्ेप्ट आफ मैन: ए स्टडी छ्वन कस्परेटित 


पफलासफो, लन्‍्दन, । 966 । 
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रोडर, एम्थोनी स्‍लेवरी, बौडेज ऐेण्ड डिफेन्डेसों इन साउथ ईस्ट 
एगिया, वक्वोीन्मलैण्ड गरैेस, ॥१985 । 

रेड्डी, बाई0जी0 पसौषधौ-हृकानामिक टेन्शन्स हन दे चोल पीरियड, 
जर्नल आफ दे ओ रिपन्‍टल इन्स्टोट्यट, बड़ौदा, 
'जत्द 29 4979 | 

लॉ, जोी0सी0 ए हिल्ट्री ऑफ पालो लिटरेचर, लन्‍न्दन, ।9535 । 

लॉ, बो0तप्तो0 *ज्लेघरों रेंज नौन ट॒ अलों ब॒<द्वस्ट, जर्नल आफ द 


जी0एन0ह0 सिसर्च इन्स्टोट्पट, इलाहाबाद, ।9५8 । 


लॉ, एन0एन0 स्ट्डोज इन इण्डियन हिस्ट्री एण्ड कल्यर, ग्लकत्ता, 
।925 | 

कान्सपवैच, तो0डब्ल स्टेट ऐैण्ड फैमिली हम अर्लों राम, लन्‍दन,। 908 | 
एल0 

लाल, २0 प्राधयोन भारत में कच्िचि, वाराण्मो, ॥980 | 

लिंगत, आर0 क्ल[सिकल लॉ आफ &ण्डिया, दिल्‍ली, ।975 । 

ली, डन» हिल्ट्री' [चाइना हैड बुक गीरोज, हब्ीजिंग, । 982 
लाॉफिलर, जी0 /ए हिल्‍्टोरियन्स रिप्रार्कलस आन द टद्राजीपान फ़ॉम 


फुयरडलिज्म ह॒ कै पिटणिज्म) साइन्स एण्ड सौत्तायटी, 
जिल्द 20 । 
नैण्टमैन, जी0 दल ऑरिजिन ऑफ द ्वनहम्बैलिटो! आप द सोशल 


क्शामेज, लन्‍्द्रन, ।958 । 
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वर्षा, वी0पी0 इंप्भैण्ट ऐेण्ड मेडिवल इण्डियन पराॉलिटिकल धॉट, 
पजिलल्‍्द ।, आगरा, ।986 । 
घिल्वर, सो0एम0 ह्लेतरी इन चाइना डूयारिंग द फार्मर हीन 


डहाइमिस्टी, शिकागो, | 9५5 । 


तिक्‍स, आर0 स्लैतरोी* ए कम्पटटिव पश्नैप क्टव, न्‍्मपार्क, ।972 | 
तिक, ४0 अल हन्द, जिल्‍द |, अऑक्सफोर्ड प्रेस, ।990 । 
विटफॉगिल, कार्ल ओ “रणण्टल्, डैस्पॉटिज्म, न्‍य हैलेन, |965 । 

तैबर, एम0 द रलिजनन ऑफ इण्डिया, इलिनॉस, ।958 । 
चैलथाट, के0 ४ द ल्‍्टेदूस आफ मोनार्क, ए नौट ऑन द रिचुअल्स 


परटेंनिंग ट॒ किगशिप एण्ड देअर सिगनो फिकेन्स इन 
द तामिल कन्ट्री, 600-| 200६0 ६? प्रोसो डिग्स 
आफ इण्डियन हहिस्ट्री' कांग्रेस, ।982 । 
चैस्ट रमैन, डब्ल्य)शल0 द ल्‍लित स्ल्टम आफ ग्रीक एण्ड रोनन ऐन्टोीक्विटो, 
पपलाडे ल्फया, । 955 ॥ 
“इन्ड स्ट्रयल स्लेवरी इन चाइना डयारिंग द हॉन 
डाइमस्डीह_ 2060५0 25४0३ 
जर्नल आप द छ्ण्डियन हिस्ट्री जिल्‍्द5ठ,। 9५5 | 
हैद, सी 0दी0 हहिल्द्रो आफ मैंडिकल हिन्द छण्डिया, जिल्‍द 3, 
पना, ।92-26 | 
वर्मा, जार0एस0 भारतीय सामन्तटाद, दिल्‍नो, |973 । 


शुद्रो का प्रादोन हतिहास, दिल्‍ली, ॥979 । 


पर्मा, बोी0एन0 


वर्मा, ,डोी0 


कास्त्री, अजधघ मिन्न 


शगेरवतानोी, एच0के0 


पॉकत, ओ0 
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पर्वकाली न समाज अर अर्थव्यवस्था पर प्रकाता, 
दिल्ली, ॥978 | 
4प्राब्लम आफ टेजीशन फ्रॉम ऐश्येण्ट ह॒ मेडिवल 
इन इण्डियन हिल्ट्री इण्डियन हहिल्टारिय्ल रिव्यू, 
पिलल्‍दा, दिल्‍लो ।97५ । 
ध्सोपाल चेन्जेज इन अरलों मेंडिवल इण्डिया? द फर्स्ट 
डोी0आर0 चानना मेमी 0ह्यल लेक्यर्स, दिल्‍ली, |9.9 । 
प्राद्दो नभा र- में भौतिक प्रगति और सामाजिक 
सरचना, दिल्‍ली, ।992 | 
“हाऊ क्यूडल वाज डण्डियन पफूघछडलिज्म? सोशल 
माइटिल्ट, जिल्‍द ॥2, ने0 2, ।98५ | 
“उन डिके हन हण्डिया/ नहीं (दल्‍लो,। 987 । 
सोशल लाइफ हवन नार्दरन इण्ड्या, दिल्‍ली, 966 । 
लैकक्‍्चर्स ऑन राजपत हिस्ट्रोऐण्ड कल्यर, दिल्‍ली, 
।970 । 
हाण्डिया, एज सीन छड्न द डहत्सैहिता आफ तराह- 
पहिए, दिल्‍ली, ।96१ | 
पॉललिटिकल धॉद्स एण्ड शेड िस्ट्रेगन, दि लो, 
।98। । 


स्‍्लेंव लापू्स, दिल्‍लो, ॥976 | 
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समदूदर, ज0 इफेाना सिक कन्‍डीशन्स ऑफ ऐेश्येण्ट छण्डिया, 
फलकत्ता, ।922 । 

सरन, फै0एग0 नबर इन सेपपेणट इण्डिया, बप्बई, | 957 | 

सरकार, डो.।प्तो 0 स्टडोज इन द मोमाइटी ऐण्ड झेडरमि  नस्‍्ट्रेन आफ 
स्ंप्रायण्> एण्ड मैंडिवल इण्डिया, जिल्‍द ।, फ्लकत्ता, 
।967 | 
सेलक्ट इन्स क़िप्सेस, 2 भागों में, हलकत्ता, ।965 ॥ 
स्टडोज हनन द एरिलिजस लाइफ जाफ ऐंपिग्रेण्ट ऐण्ड 
मैंडिवल इण्डिया, दिल्‍ली, ।97॥ । 
माह सोशल लाइफ न ऐशयिण्ट हृण्डिया, 
कलकत्ता, ।97॥ .। 
हण्डिपन श्पोग़रापी, दिल्‍ली, 4966 । 
*ए चाइनीज एजलाउट आफ इण्डिया 752 ई०, 
जर्नल आफ इण्डियन हिस्द्री, अगस्त, ॥966 । 

सरूप, एल0 तम अस्पैबद्स आफ ल्लिवरो, जर्नल आफ द पंजाब 


हिल्टाएरिकल सोलछाइटो, जिल्‍द 5 | 


स्मिथ, बी0ए0 अर्ती हस्द्री ऑफ इण्डिया, आतक्सफोर्ड, 
[929 | 

पमम्लेअर, टो0ए0 पनानों राजनीतिक खवरारधारा, लखनऊ, । 965 । 

सिंह, हा रसहा य प्राचीन भारत में पंचायती जन सार्मातियो,, 


इलाहाबाद, ।987 । 
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सिनहा, अतुल कुमार शान्‍न्तिपर्व में चिषलाधषित नैतिक विचार, इलाहाबाद, 
!985 । 

सिनहा, बी0पो0 दे डिम्लाइईम आफ ठ किंगडम आफ झगध, पटना, 
।95५ | 

मियां, ए0 ८ इन्ट रप्रिटैेशन्स आफ ल्लैचरी, द लत स्टेट्स इन 


दे अमभारिकाज" कम्परेटित स्‍्टडीज इन सोसाइटी 
एण्ड हिल्ट्री, जिल्‍द 7, ।96५०65 | 
पगेल, बो 030 “सम्र मेपैडॉलोजीकल कन्‍्सोडरेशन्स ऑन ए कम्परेटिव 


स्टडी आफ ल्लेद रो? अमेरिकन एन्‍्थीपोलाजो 


॥9५5 । 
मैन, बी0मसी0 इकॉनानिक्स इन कौरटिल्प, कलकत्ता, ।967 । 
मैबाईन, जी0 एच0 ए हिल्ट्री ऑफ पॉलिटिकल ध्यौरो, न्‍्ययार्क।975 । 
स्लफर, अआर0 ग़्ेक ध्यौरोज आफ स्लिेघरी फ़ॉम होमर ठु एसिस्टॉटिल, 
हार्ड, ।956 | 
स्पेगलर, जै0ज0 इण्डिपन इकानामिक धॉट, हरहम, ।|975 | 
हबोीब इरफान बबरनोज़ थ्यौरी ऑफ द हिल्द्री ऑफ द देलहो 


सल्तनत) इण्डियन हिस्टाएरिक्ल रिव्यू, जिलल्‍द३, 
'दिलगी। 98॥ । 
हैकनॉलोजी ऐण्ड बरिपर्स ट भोशल चेनज इन म्रगल 
उग्डियिन 
इण्डिया [हिस्ट रिकल रिल्य, जिल्द5५, भाग। -2 


दिल्‍लो, |979 | 
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हबी बुल्‍ला, ए0बो0एम0. द फाउन्डेशन आफ मुस्लिम रूल इन हण्डिया, 


लाहौर, ।॥9५५ | 
हमन, एच0 ए हहिल्ट्री आफ परशियन नेवोगेशन ,लन्‍्दन, | 928 । 
हटन, जे0एच0 कास्ट इन इण्डिया, बम्ब, ।9635 । 
हाजारा, आरएसी0 स्टडोज इन द प्राणिक ररिकारईस आन हिन्द 


राह्दट्स ऐण्ड कस्टम्स, दिल्‍ली, |975 | 
डॉपक्न्स, ई0 डबल्य 0 द सोशल एण्ड मिल्टिरो पोजीशन आफ द रूलिंग 


कासल्ट्स इन शैपण्ट इण्डिया, वाराणती, |972 | 


हाब्जबांग, ई0ज0 कार्तमार्क्स, प्री-कैपिटालिस्ट हकॉनामिक फार्मेगान्स, 
लन्दन, ॥96५ । 
हॉल, ज0 डब्ल्प0 फृपडलिज्म इन जापान- ए रिअस्तेसमेन्ट, तो0एस0 


एस0श्च0, वा त्यूम 5, ।962-63| 


(हहिन्डेस, बोी0, एण्ड हर्स्ट प्री-फैपेटिलिल्ट मौइस आफ प्रोडकान, बोस्टन, 


पी0कय0 8975 ॥ 

हनमंथन, के0#। र0 अनटवेबिलिटो, मदुरैँ, ।979 । 

हुमन, बाई0 गग्लिम्पमेज आफ गैडिवल हृण्डियन कल्चर, बम्बर्ई, ।962 । 
श्रीवास्तव, ओएपो 0 “द ल्‍लेव ट्रेड इन शेशियण्ट ऐेण्ड अलों मेडिवल इण्डिया, 


प्रोतोी डिंग्स ऑफ द इण्डियन हिस्ट्री कांग़ेस, हैद्धराबाद, 


।978 | 


श्रीवास्तव, वी0सतो0 सन वर्शिप इन ऐंक्यण्ट इण्डिया, इलाहाबाद, | 9१72 
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ह९₹६ जर्नत्स, पोरियाडिकल्स एवे रिपोर्ट्स : 


'अपक्ाका पादिकान सदकक फावकाभदालमदा 
सनक दवकांरदरीलान: .धवाप्रक्रियदादक पवानन गदिकॉकमयामाम पविधि>माल ऑदाकदकात जध्पामाक्रण अरशद: दापावानवाकादर 





३६ अभेारिक्न जर्नल ऑफ सो लिओलॉजो | 


३६ अमेरिकन सन्‍्ध्रोपोलाजी । 

% इकानाएपिक एण्ड पोलिटिकल बोक्लो | 

ख इण्डियन एण्टिक्तेरी | 

३ इण्डियन कल्वर । 

३६ इण्डियन जर्नत ऑफ इन्डल्ट्रियल ररिलबान्स । 

अर इण्डियन हिस्टारिक्ल रिव्य | 

क्र हतिहास । 

३ हाम्प्रन्ट । 

% इपोग्राफिया इण्डिका | 

३ इस्लामिक कल्यर । 

हा एनाल्स ऑफ द भअण्डारकर औरियण्टल रिसर्च इन्स्टोी ट्यट । 
क एनूअल रिपोर्ट्स आफ द आक्यॉलाजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया | 
कह एशियन स्टडोज़ । 

3३ क्वार्टल्लो रिव्य ऑफ हिस्टारिकल स्टडोज । 

अर कम्परे टिव स्ट्डोज इन सोसाइटी एण्ड हिस्द्री । 

द कलकत्ता रिव्य । 


३६ जर्न। ऑफ इण्डियन हिस्ट्री । 
> जर्नल ऑफ ओरएरियण्टल इन्स्टोट्यट । 
३ जर्नल ऑफ अमेरिकन ओरियण्टल सोसाइटी । 


३६ जर्न। ऑफ द आन्धा हिस्टागररिकल रिसर्च सोसाइटी । 


कर 


>्ः 


औ (६, 
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जर्नल ऑफ द एशिया टिक स्ोसाइटो ऑफ बंगाल । 

जर्नन ऑफ द बिहार एण्ड उड़ीता रिसर्च सोसाइटो । 

जर्नन ऑफ द बिहार रिसर्च सोसाइटी | 

जर्न। ऑफ द बॉम्थडे हहिल्टारिकल सोसाइटी | 

जर्नत। ऑफ द पंजाब हिल्टारिक्ल सोसाइटी । 

जर्नल ऑफ द इकोीनोामिक एण्ड सोशल ईहल्ट्री आफ द ओऔएरिएण्ट । 
जर्नन ऑफ द जी0एन0 झ्ञा रिसर्च इन्स्टोट्यट । 

जर्नल ऑफ द ईशवरी प्रप्ताद सिसर्च इन्स्टोट्यट । 

जर्नल ऑफ द रॉयल एशियाटिक सोमाइटी ईबम्बई शाखाओं । 
जर्नल ऑफ द रॉयल एशियाटिक सौसाइटो ऑफ बंगाल ईबंगालई । 
जर्नल आफ द व0पी0 हिस्टारिकल मोसाइटो । 

न्य इण्डियन शेण्टिक्वेरी । 

पास्ट रेण्ड प्रजेन्ट । 

प्राच्य प्रतिभा ॥ 

पुराणम्‌ | 

परा.न । 

पुना ओऔरियण्टलिस्ट । 

प्रोत्तो डिंग्स ऐण्ड ट्रांजैबान्स ऑफ द आलट्टाण्डिपा ओरिपण्टल 
कान्‍्फ़ेन्स | 

प्रेसीडिस्य आफ द उष्डियन हिलूड़ी ऋश्रेस / 

बुलेटिन ऑफ द सकल ऑफ औररियण्टल एण्ड एफ़िकन स्टडोज़ । 


आरतोय विद्या | 
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पैम्वायर्स ऑफ द आरक्यालिाजिकल सर्व ऑफ इण्डिया। 
मैन इन इण्डिया | 

परनिवर्सिटी ऑफ इलाहाबाद स्टडोज़, पत्रिका । 
सोशल वैनफैपर । 

सोशल साइन्‍्टिस्ट । 

सोशल हेल्‍थ । 


भेज 
मोमसाइहटो एण्ड चेंज | 


फ कई >> 39. >> 


